राजा चलदेवदास विड़ला-ग्रथमाला 


प्रस्तुत अथमाछा के प्रकाशन का एक संक्षित-सा इतिहास है| उत्तर 
'पदेश के राज्यपाल सहामहिम श्री कन्‍्टैेयालाल माणिक्छार मुंशी जब 
काशी नागरीप्रचारिणी सभा में पधारे थे तो यहाँ के सुरक्षित हस्तलिखित अंथ्थों 
को देखकर उन्होंने सलाह ठी थी कवि एक ऐसी अंयमाला निकाली जाय जिसमें 
सास्कृतिक, ऐतिहासिक और साहित्यिक दृष्टि से महत्वपूर्ण अभथ झुद्दित कर दिए 
जायें। बहुव सधघिक परिश्रमपर्वंक सपादित अंध छापने के लोम में पठकर 
अनेकानेक महत्वपूर्ण अंथों को अमुद्वित रहने देना उनके मत से बहुत चुद्धि 
मानी का कास नहीं है। उन्हंने सलाह दी किये पुस्तऊ पहले मुटठरित हो 
जायें फ़िर विद्वानों को उनकी सामग्री के विपय में विचारने का अवसर मिलेगा | 
सभा के कार्यकर्ताओं को राज्यपाल सहोदय की यह सलाह पसंठ जाई । 
शैरक जयती के अवसर पर सभा ने जिन कई महत्वपूर्ण काया की योजना 
बनाई उनमे एक ऐसी ग्रथमाछा का प्रकाशन भी था। सभा का प्रदिनिधि 
मढल जय इन योजनाओं के लिये घन संग्रह करने के उद्देदय से दिल्ली गया तो 
सुपसिद्ध दानवीर सेठ घनइ्यामदास जी विटला से मिला और उनके सामने 
इन योजनाओं को रखा। बिड़झा जी ने सहर्ष इस प्रकार की अ्धमाला के 
लिये २५०००) रु० की सहायता देना स्वीकार कर लिया । इस कार्य के महत्व 
का उन्होंने तुरद अनुभव कर लिया भार सभा के प्रतिनिधिमदल को इस 
दिपय में कुछ नी कहने की भावश्यक्रता नहीं हुई | पिदुला परिचार करी 
उदारता से आज भारतवर्ष का वच्चा-बच्चा परिचित है । प्लस परिवार ने 
भारतदर्ष के सास्कृतिक उत्थान के लिये अनेक महत्वपूर्ण दान दिए है। सभा 
को दस प्रकार की प्रथमाला छे लिये प्रदत्त दान भी उन्हीं महत्वपूर्ण दानों की 
कोटि में जाएगा । सभा ने निर्णय क्रिया कि इन रपयो से प्रशाशित पहोनेचाली 
अथमाटा का नास श्रौधनर्यासदास जी विद॒ला के पूज्य पिता राजा बल्देवटास 
जी बिठुला के नाम पर रखा जाय भोर इसकी जाय इसी काय में 
छझणगतो रहे | 


परिचय 
' “गर हकीकी इश्क चाहे फर मजाजी इश्क तो 
उसपे फोई क्या चटे जीना न हो निस बाम का ॥! 

सूफीवाद का सूल्ल तत्व बताते हुए कवि ने उक्त शेर में यद्दी कहा कि 
यदि हकीकी इश्क अर्थाव्‌ ईइबर से प्रेम करने की इच्छा हो तो यह आवश्यक 
४ कि पहले सॉोलारिक प्रेम ही क्या जाब । बासनात्मक लोकिक प्रेम ही वह 
सीढी है जिसपर चढ़कर मनुप्य जलौफकिऊ आध्यात्मिक प्रेम को ऊँची छतपर 
ज्ञा सऊता है । सोढी के असाव में जैसे छत तक्र जाना दुप्कर दे उसी प्रफार 
लौफिक प्रेम के विना अछोक्िक प्रेम की प्राप्ति भी कश्िन ही है । 

उक्त धिर्दधात समझ लेने पर इस निष्कर्ष त्तक पहुँच जाना बहुत कंद्धित नहीं 
है कि सूफीवाद सुर भक्ति का जरवी संस्करण है । यह दूसरी बात है ऊफ्लि वह 
यौगिक क्रियाओं से भी कुछ दूर तक प्रभावित है, परतु उसके मूल में भक्ति 
ही है इससे इकार नहीं किया जा सकता। संसार में जितने घर्म रूप्रदाय 
ईद्घबर को केवल निराकार मानते है सभी सें क्रिसी न कसी रूप में यह 
रहस्यचादी भक्ति दिखाई ठेती ह ) इसका कारण शायद यही है फि निराकार 
इंद्र के संबंध में केचछ जिज्ञासा की जा सऊती है ओर शुप्क बुद्धि के 
आंदोलन से उसका समाधान भी किया जा सकता है. । दूसरी ओर किसी की 
भक्ति करने के लिए यह आावस्यकु हो जाता है कि उसके रूप छा भी परिचय 
हमें सप्राप्त हो । उस रूप में शवनी शक्ति हो कि चह हृदय को रसाह् कर दे 
भर उस रखसाहंता का परिणास यदद हो फ्रि हंदय उस झूपवान के दर्शन 
मिलन के लिये ब्याकुछ हो उठे । उधर इस्लाम में ईंइबर की सान्यता निराकार 
रुप में ही है। इसफा फल यह हुआ फ़ि इस्लाम के भारंभिक दिनों में जब फि 
नवीनता के कारण उसमें फ्ट्ट॒ता घहुत अधिक थी, दइरान और शराभअत के 
दिरद्ध आचरण प्राणदड के योग्य साना जाने लूगा था। ईपरर के प्रत्ति, लपने 
हड्य की रखाहंता के पारण, सथघुरा भक्ति रफ़्नेवाले अपने सिद्धांत या समर्थन 
पफुरान भर शरीभत्त द्वारा ही करने के लिये विवश थे। फिर भी समय रूमय 
पर फटरतायादियों के द्वार्थो सूफियों को भारो क्लेश उठाने पटे | मंसर से 
छेसर सरमद ताप अनेफ ऐसे सूफियों दे नाम उद्रघत फिए था खफ्ते ईद 
सलिन्दे कट्टर पण्चियों ने प्रिबिध यातनाएँ ही नहीं दा प्रर्यत उन्हें सपना चोला 


आक 


विरन्‍जआ, 
बा जी शत कि हु किक 
घर ने के छिप ी दिदश पर दिया | हू दूर कप] ग्स्लास परी जन्मनूभि ने द्दी 


( ८ ) 


सूली पर चढ़ना पद्ा और सरमद दिल्‍ली में औरंगजेत्र की भराज्ञा से मौत के 
घार उतारा गया। सूफी सरसद को शहीद मानते हैं और मसूर के विषय 
में कहते हैं :-- 


“चढठा मससूर सूली पर पुकारा इश्फबार्जों फो 
ये उसके बाम का जीना है, झ्राये जिसका जी चाहे |?! 


इस्लामी जगत को केवल यह बताने के लिए कि हम भी झुसलऊमान ही 
हैं और कुरान तथा शरीअत के उतने ही पाबद हैं जितने कि झन्य मुसऊमान, 
सूफियों ने अपने सिद्धात का आधार इस्लामी धमंशास्त्र को ही_बनाया | 
उन्होंने करान के वचन से ही अपने सिद्धात का समर्थन किया और इस्लाम के 
पैगंबर इजरत मुददस्मद साहब के सुप्रसिद्ध चार मित्रॉ--हजरत अबृबक्र, 
हजरत उमर, हजरत उसमान और हजरत अलीर्म इस्लाम के प्रथम खलीफा 
अवृचक्र को ही अपना नेता भी माना । डाक्टर रिजवी के कथनानुसार करंफुल 
सहजूब में अबुरूद्सन हुजबेरी ने लिखा द्वे कि यह दोनों ग्रुण सिद्दीक अकबर 
अर्थात्‌ खलीफा अवूबक्र में विद्यमान थे | वे ही इस तरीके वालों के ( सूफियों 
के ) इमाम ( नेता ) हैं। इसका समर्थन हिंदी के सुप्रसिद्ध सूफी कवि 
मलिक मुहम्मद जायसी ने भी किया है :-- 


“शबू बकर सिद्दीक सयाने। 

पहिले पिदिफ दीन वह श्राने ॥?? 
इस प्रकार सूफियों ने अपने सिद्धात को कुरान चचन से जोढ़ते हुए 
इस्छाम के प्रथम खलीफा को अपना नेता स्वीकार कर लिया । फिर भी, जैसा 
कि कहा जा चुहा है; स्वधर्मियों के हार्थो वे लाछित ट्वोते डी रहे । कहना यह 
चाहिए कि बेल तो रहूग गईं परतु वह परवान न चढ़ सकी । बारहवीं 
शताठदी में जब इस्कास का प्रवेश भारत में हुआ तो उसके साथ ही सूफीवाद 

भी आया भोर यहाँ उसने अपने मनोनुकूछ जलवायु पाया । 

सूफीवाद के विकास के लिये भारत में भूमि प्ले से ही प्रस्तुत हो छुकी 
थी । वौद्धधर्म के हासशील होने पर जब महायान और हीनयान के बाद 
घजयान और सहज यान की भी उत्पत्ति हो गयी तो उसके फलस्वरूप 
आगे चलकर देष्णव भी रहस्यवादी उपासऊर बन बैठे । महामहोपाध्याय हर 
प्रसाद शारत्री ने सपने चढीदास आर जयठेव शीषंक निवध में लिखा हे कि; - 
“सहजयानेर दुद्व रूप भाछठे--एक भेरव मैरवी आर पुकटि नाढ़ा 
नाडी । प्रथमटि शाक्त हृदया दाद़ाय द्वितीयटि दैष्णव हइया दाढ़ाय । 


( ९ ) 


कथा टइ्येरई एक-युगनद्ध वा युगुल रूपेर उपासना | *“**'सते सहज 
भाव वोद्ध वोधिसत्वेश निजेर वोचध चित्ते अनुभच करिया कृताय 
हृइतेन हिन्दू. सहजियारा सेई भावटि राधाकृप्गेर चुगल झूतिते 
आारोप करिया तददशनेई आपनादिगके कृतार्थ सने करितेन ।”! 
अर्थात्‌ सहज यान के दो रूप ६--एक भेरव भेरवी आर दूसरा नेद़ा नेदड़ी । 
पहला दल शाक्त वना आर दूसरा वष्णव। काम दोनों ही का एक हा था 
जर्थाव्‌ यचुगनद्ध अथवा युगल मूर्ति वी उपासना | **” अपने संघुछ हृत्य में 
यौद योघिसत्वगण जिस सहज स्ाव का अनुभव कर अपने आपको कृता्थे 
मानते थे हिंदू सहजियापथी भी राघाकृष्ण की युगल मूति पर उसी भाव का 
आरोप कर उसी के दर्शन सात्र से अपने आपको कृतार्थ समझते थे | इन 
सहजिया विंदुओ में सवप्रधान थे ज्यदेव । 
जयदेद का एफ ही ग्रथ हमें प्राप्त ६-गीत गोचिद । गीत गसोर्चिंद के 2 गार 
रस प्रधान पदों को ठेखफर हिंदी संत साहित्य के एुक आलोचफऊ ने भाचार्ये 
क्षितिमोदन पेन की भांति यदह्द सद्देह भी प्रकट कर दिया है क्लि हन पदों 
फो देखते उुएु जयदेव सत नहीं जान पइते। परतु यदि यद बात मान छी 
जाय तो प्रियतम के वियोग में हर घटी कूयथाब शोनेवाला सम्रूचा सूफी 
साहित्य भी उसी छ्ेणी में जा जायगा और उसकी गणना रश्स्यवादी भक्ति 
साटित्यि में न होफर कामुक साहित्य में द्ोने छगेगी । 
जयदेव की परपरा को पघिद्यापत्ति ने आगे घढाया। घविद्यापति अपने 


धार्मिक विश्वास की दृष्टि से शद थे, परतु उनके पद लधिफाशतः राधाहृष्ण की 
प्रणय गाधा से ही सवध रखते छू । उनका एक पद € ;--- 


कुल भयन सय निकसलि दे, रोफज्ञ गिरधारी । 
एकट्टि नगर यसि मावय्र है, जनि कर बटपारी ॥| 
दामिनि आइ तुलापलि है, एक रयनि श्रधागी। 
सगक ससि अगुग्याइल ऐएैे, हम एफ सरि नारी ॥ 
छाए फन्दया मोर खाचर 2. पावत नय सारी । 
फ्धि विद्यावति भाषइ है, हुई परम गवारी | 
हरिके संग किए इर नहिं ऐ सुनु गुनमति नारी || 
इसमे संदेह नहां के उक्त पद श्गार रस से ल्प्राल्यब भरा हला 
परंतु ऊतिस पन्धि हरि के सग फ्ितु दर नहिं ऐ सुनु शुनमने नारी? का सकेत 


जुए जार ऐ ६। उक्त पट के कनन्‍्य शब्दा में भी वह्दी सक्त दे जिससे सूफी 


, 


घड़े प्रेम से अहण करते हैं । इस परंपरा के प्रचारक के नाते जयदेव संर्तों में 
बहुत समानित रहे हैं । आचाये क्षितिमोहन सेन ने अपने “दाद! नासक अथ में 
एक स्थान पर कहा है कि 'तखनकार दिने साधक्रश्रण कबीर नानक प्रभृति 
सवाई भक्त जयदेवेर नामे ओ वाणीते गभीर श्रद्धा प्रकाश करिया गियाछेन । 
अथ साहेब उद्धृत कबीर वाणीते एक जायगाय पाई जयदेव नामसदेवेर प्रति 
भगवानेर अपार कृपा हृइयाछे । आबार एइ अ्रथ साहेबेई उद्धृत कबीर वाणीते 
देखि भगति ओ प्रेमेर मम जयदेव ओ नामदेवई जानेन । ग्रथ साहेबे जयदेवेर 
वाणीओ उद्धुत आछे । ताहाते देखि गीतगोविंदेर वाणीर स गे तार किछू मात्र 
भावेर सपके नाई अथच एई जयदेवओ बाग्लारई जयदेव । काजेहई देखा जाय 
जयदेवेर एकटा परिचय जआमादेर काछे चापा पढिया आहछे ।?--अर्थात्‌ उस 
समय के साधकश्रेछ्ठ कबीर नानक जादि जयदेव के नाम और उनकी वाणी 
के प्रति गभीर श्रद्धा प्रकट कर गए है | अथ साहब में उद्धुत कबीर-वार्णी में 
एक स्थान पर यह भी मिलता दे कि जयदेव और नामदेंव पर भगवान ने 
अपार कृपा की । इसी अ्रथ साहब में उद्धृत उसी कबीर-वाणी में यह कहा 
गया है कि भक्ति ओर प्रेम का मर्म जयदेव और नामदेव ही सानते थे । 
अंथ साहब में जयदेव की भी वाणी उद्घुत है परत उसका मेक गीत-गोविंद्‌ 
के स्वर से नहीं है फिर भी ये जयदेव बगालचाले जयदेव ही हैं । फलत, यही 
निष्कर्ष निकलता है कि जयदेव का एक परिचय अभी दबा पढ़ा है । 

आचाये सेन ने जयदेव के जिस छिपे हुए परिचय की ओर सकेत किया 
है वह सभवत यही है कि जयदेव कभी शुद्ध सहजिया थे। आगे चलकर 
वे वैष्णव बने और राधा-कृष्ण की उपासना पर उन्होंने सहजिया रग 
चढ़ाया । गुद्य उपासना की बातों को गुद्य भाषा में ही रखने की भ्रवृत्ति बौद्ध 
तांब्रिकों, योगियों, सहजयानियों आदि में पहले से ही आ गयी थी । ऐसा 
क्यों हुआ यह जानने के लिए हमें भारतीय धर्म-विकास का परिचय प्राप्त 
करना पड़ेगा । अप्यंत प्राचीन काल में ही यह बात मान ली गयी थी धर्म 
लोक और परलोक दोनों के लिये आवश्यक है। इसके बाद यह भी मान 
लिया गया कि धर्म के दो मागे हैं एक दक्षिण और दूसरा वाम । जो कुछ प्रत्यक्ष 
था, समाज के नियमानुकुछ था, सदाचारसमत था वह दृक्षिण मार्ग क॒ट्ठा गया 
परंतु ससाज के नियर्मो के प्रतिकूल और रहस्य समन्वित मार्ग वाम सागे । 
इस प्रकार दक्षिण मार्ग वेदोक्त और वाम मार्ग तत्नोक्त बताया गया। 
दोनों ही मार्गों में महत्व'के गुप्त तथ्य गुप्त भाषा शेली में लिखे जाते थे 
जेसे ब्रह्म का स्वरूप बताने के लिये इस रूपक से काम लिया गया-- 


( ११ ) 


ऊर्ध्यमूलमधः शाखमश्व॒त्य॑ प्राहुरव्ययम्‌ 
छुन्दासि यस्य पर्णानि यघ्त वेद स वेदबित्‌ || 
जिसकी जद ऊपर है ओर शाखाएं नीचे हैं जो कभी नष्ट नहीं होता 
तथा चेद पिसके पत्ते हैं उस दुक्ष को जिसने ज्ञान लिया बही वेदज्ञ है । 
गीता का उक्त इलोऊ क्डोपनिपद्‌ के निम्नलिखित इलोऊ के आधार पर है| 
ऊष्वमूलो वाफ्शाख एपोड्थ्वत्यः सनातनः 
तदेव झुक्क तदबह्य तदेवामृतमुच्यते ॥ 
एक कट्पना में पीपल का स्थान चट ने भी लिया । झुंडकोपनिपद्‌ सें ऋग्वेद 
के शत्धार पर यह कहा गया कि एक दृक्ष पर दो पक्षी घेठे है जिनमें एक पीपल 
फेफलों फो खाता €। परतु छाटोग्य में पीपल की जगह घट आ गया है । 
रत्या असिचार और अलाकिक सिद्धियाँ का राष्ता हमारे यहाँ अथव॑वेद के 
समय ही खुल यया था । उसने संभवत दूसरी शताब्दी से ही चोद धर्म को 
भी प्रभावित करना झारम कर दिया । फल यह हुआ महायान वजूयान वन 
वठा । चजु॒यान के प्रसिद्ध आचायों में पद्मवजू, उन्तके शिप्य अनंगचज, पप्म- 
संभव आर दीपंकर अतिश प्रसिद्ध है । पद्मवतजू आर अनंगवज ने सस्क्ृत में ही 
अंय लिखकर अपने पंथ का प्रचार क्रिया । ततिव्यत में वजयान के श्रचार का 
श्रेय प)्रसंभव और दीपंकर अठिश को ही है । इस चोद्ध घाम मार्ग की 
तरद्द पोराणिक वाममार्ग सी जागे चलकर खुल गए | जो प्रवृत्ति वोडू वासमार्ग 
में थी चह्दी शव जोर पैष्णव वामपर्थों में प्रगट हुई । शव चामपंथ से पाशुपत्त 
कापालिफ और कालामुख सप्रदाय निकले जोर *ैप्णदों में मोपीलीला संप्रदाय । 
कुलाणव तंत्र ने तो स्पष्ट घोषणा ही कर ठी कि विष्णु के चामभाव के रुपों में 
नरसिंह, रामकृष्ण भार गोपाल है जे से-- 
विष्णोस्तु वामका मूर्तिरसिंहो हयों भवेत्‌ 
रामकृष्णी च गोपाली फशथिती वामनायफी ॥ 
जन ग्रय दर्शनसार में भी इस ऐकातिक साधना की चर्चा है। उससें 
लिया शैन- 
सिरिपासणाद तित्थों सरयूतीरे पलासशणयरत्यो 
विडियासवस्ठ सिल्तों मह्मासुदो बुटठफिसिमुणी 
तिमिपूरणासणेईि प्रद्टिगय पवन्नायों पव्मिदो 
रचंचर घरिचा परवर्धिय तेण एवं त 
मंसस्स शत्यि जीयो छरापले दह्ियदुद्ध -सक्फ्रए 
तम्दा त वं लिया ते भक्संतो थु पा विद्ठों ॥| 


( १० ) 


बढ़े प्रेम से ग्रहण करते हैं । इस परंपरा के प्रचारक के नाते जयदेव संतों में 
बहुत समानित रहे हैं । आचार्य क्षितिमोहन लेन ने अपने दाद” नामक अथ में 
पुफ स्थान पर कहा है कि 'तखनकार दिने साधकृश्रष्ट कबीर नानक प्रसुति 
सबाई भक्त जयदेवेर नामे ओ वाणीते गभीर श्रद्धा प्रकाश करिया गियाछेन । 
अमंथ साहेब उद्धुत कबीर वाणीते एक जायगाय पाई जयदेव नासदेवेर प्रति 
भगवानेर अपार कृपा दृदयाछे । आबार एइ ग्रथ साहेबेई उद्धृत कबीर घाणीते 
देखि भगति जो प्रेमेर सर्म जयदेव ओ नासदेवई जानेन । अथ साहेबे जयदेवचेर 
बाणीओ उद्घ॒त आछे । वाद्याते देखि गीतगोविंदेर वाणीर खंगे तार किछू सात्र 
भावेर संपर्क नाई भथच एई जयदेवओ बाग्लारई जयदेव॑ । काजेई देखा जाय 
जयदेवेर एकटा परिचय आमादेर काछे चापा पढिया आछे (?--अर्थात्‌ उस 
समय के साधकपश्रे्ठ कबीर नानक आदि जयदेव के नाम और उनकी वाणी 
के प्रति गभीर श्रद्धा प्रकट कर गए है । अथ साहब में उद्धुत कबीर-वार्णी में 
एक स्थान पर यह भी मिलता है कि जयदेव और नामदेव पर भगवान्‌ ने 
अपार कृपा की । इसी अथ साइब में उद्धृत उसी कबीर-वाणी सें यह कहा 
गया है कि भक्ति और प्रेम का मर्म जयदेव और नामदेव ही सानते थे । 
अथ साहब में जयदेव की भी वाणी उद्धुत है परतु उसका सेल गीत-गोविंद 
के स्वर से नहीं है फिर भी ये जयदेव बगालवाले जयदेव ही हैं | फलूत, यही 
निष्कर्प निकलता है कि जयदेव का एक परिचय अभी दबा पढ़ा दे । 

आचाय॑े सेन ने जयदेव के जिस छिपे हुए परिचय की ओर संकेत किया 
है वह सभवत यही है कि जयदेव कभी शुरू सहजिया थे | आगे चरककर 
वे वैष्णव बने और राधा-कृष्ण की उपासना पर उन्हेंने सहजिया रगे 
चढ़ाया । शुद्य उपासना की बार्तों को गुद्य भाषा में ही रखने की प्रद्ृत्ति बौद्ध 
तांब्रिकों, योगियों, सहजयानियों भादि में पहले से ही जा गयी थी | ऐसा 
क्यों हुआ यह जानने के लिए हर्मे भारतीय धर्म-विकास का परिचय प्राप्त 
करना पड़ेगा । अत्य॑त प्राचीन काल में दी यह बात मान की गयी थी धर्म 
लोक और परलोक दोनों के लिये भावश्यक है । इसके बाद्‌ यह भी मान 
लिया गया कि धम के दो मार्ग हैं एक दक्षिण और दूसरा वाम । जो कुछ प्रत्यक्ष 
था, समाज के नियमालुकुछ था, सदाचारसमत था वह दृक्षिण मार्ग कहा गया 
परंतु समाज के नियर्मो के प्रतिकूल और रहस्य समन्वित मार्ग वास सागे । 
इस प्रकार दक्षिण मार्ग वेदोक्त आर वाम माग तत्रोक्त बताया गया। 
दोनों ही मार्गों में महत्व'के गुप्त तथ्य गुप्त भापा शेली में छिखे जाते थे 
जैसे ब्रह्म का स्वरूप बताने के लिये इस रूपक से काम लिया गया--- 


( ११) 


ऊध्यमूलमध शाखमब्व॒स्यं प्राहुरूययम्‌ 
छुन्दासि यस्य पर्णानि यघस्‍्त वेद स वेदवित्‌ |] 
जिसकी जढ़ ऊपर है और शाखाएँ नीचे ह जो कभी नष्ट नहीं होता 
तथा चेद्‌ जिसके पद्चे हैँ उस ब्ुक्ष को जिसने जान लिया वही वेदज्ञ है। 
गीता का उक्त इलोक कठोपनिपद्‌ के निम्नलिखित इलोक के भाधार पर है | 
ऊध्वमूलो वाफशाख एपोड्ब्वत्यः सनातनः 
तदेव झुक तदबह्म तदेवाम्तमुच्यते || 
एक कटपना में पीपल का स्थान चट ने सी लिया | झ्ुुंडकोपनिपद्‌ में ऋग्वेद 
के आधार पर यह कहा गया कि एफ घृक्ष पर दो पक्षी बैठे ह जिनमें एक पीपल 
केफलों को याता है। परतु छादोग्य में पीपल की जगह चट आ गया है । 
इृत्या अभिचार और अलाकिफ सिद्धियों का रास्ता हमारे यहाँ अथर्वंदेद छे 
समय ही खुल गया था । उसने संभवत दूसरी शताब्दी से ही बाद्ध धर्म को 
भी प्रभावित करना आरंभ कर दिया । फल यह हुजा महायान चजुयान वन 
या | वजुयान के प्रसिद्ध आचायों सें प्चचजू, उनके शिप्य जनगवज, पप्म- 
सभव आर दीपकर अतिश प्रसिद्ध हैं । पद्मदज्‌ ओर अनगवज ने संस्कृत में ही 
ग्रथ लिखकर अपने पथ का प्रचार किया | तिव्बत में वजयान के प्रचार का 
प्रेय प्रॉसभव जोर दीपफर अतिश को ही है। इस वबोद्ू घाम मार्ग की 
तरह पोराणिफ वामसार्ग भी जागे चलकर खुल गए । जो प्रवृत्ति दोद्ध वाममार्ग 
में थी वही शव और पैप्णव घामपथों में प्रगट हुईं । छव चामपंथ से पाशुपत 
फापालिफऊ भार कालामुख सप्रदाय निकले और 5प्णवाो में योपीडीला सप्रदाय । 
छुलाणंव तंग ने तो स्पष्ट घोषणा ही कर दी कि विष्णु के वामभाव के रुपों में 
नू सिंह, रामकृप्ण आर गोपाल ४ जसे--- 
विष्णोस्तु वामफा मूर्तिद सिंहों हयो भवेत्‌ 
रामरष्णी च गोपाली फथितौ वामनायफी || 
जन ग्रथ दर्शनसार में भी इस ऐकातिक साधना की चर्चा है। उससे 
लिखा हैन-- 
सिरिपासणाह तित्यो सरयूनीरे पलासशणुयरत्थो 
वित्यिसवस्स सिस्सो महामुदो बुदठफि्त्तिमु्णी 
तिमिप्रणासणेहि ग्रहिगय पवजञाधं पतव्मिद्दो 
रचचघर घरिषा पवद्दिय॑ तेण एवं त॑ 
मसम्स शत्ति जीवों णटाफले दष्टियदुद्ध -सक्फरए 
तम्हा ते व छिचा ते भण्प्नो ण॒ पा विद्दे ॥ 


( १२ ) 


अर्थात्‌ श्री पाइवनाथ के तीर्थ सरयू तद पर पछाद नामक नगर में 
पिहित्ताश्रय का शिष्य चुद्ध कीति मुनि रहता था। वह शास्त्रों का ज्ञाता था 
परतु मछली खाने से दीक्षाअ्रष्ट हो गया। उसने छारू वस्त्र धारण कर 
एकात साधना आरभ कर दी। बह कहा करता था कि मांस भी फल 
दही दूध और शक्कर की ही तरह निर्जीव है। अत उसे खाने में कोई 
ठोप नहीं । 


परंतु इस प्रकार के काम खुल्लमखुल्‍ला करने का दुस्साहइस कम टी 
लोगों में होता है । फरूतः ऐसी उपासना पद्धति के लिये यदि गुझ्ा भाषा 
काम में छाई गयी तो वष्ठ उचिंत ही थी। इसलिये जैसे उनके पूर्ववर्ती बौद्ध 
तांत्रिक संधाभाषा का प्रयोग कर गए थे और जैसे उनके पूर्चचतीं सिद्धों और 
परवर्ती कबीर जेसे साधकों ने उछटवासी का प्रयोग किया वैसे ही जयदेव 
ने भी एक ऐसी शैली में रचना की जिसका छोकिक अर्थ दो सबंधा खंगार- 
परक है परंतु जिसमें आत्मा परमाण्मा के पारस्परिक भाकपंण विकपंण का भी 
सकेत मिलता है । ऐसी साक्ेतिक भापा प्राय; चार रूपों में प्रकट होती है-- 
संध्या भापा, उछठवासी, अन्योक्ति और कूट। यद्यपि कतिपय चिह्नान उलट 
चासी को सधाभापा का ही परवर्ती रूप मानते हैं तथापि दोनों में कुछ 
ताल्विक अतर भरी प्रतीत होता है। जान पढ़ता है कि सधा भाषा के लिये यह 
आवश्यक था कि उसमें अभिधेयाथे के साथ ही कोई गृहार्थ भी रहे जेसे 
“तरुचर काया पंच बिढ़ाल ।? परतु उलटवासी में अभिधेयार्थ की पूरी उपेक्षा कर 
केवल गूढार्थ पर ही जोर दिया जाता है जेसे “नइया बिच नदिया दृवल 
जाय |? यह अंतर उनके नामों से भी स्पष्ट है। सधघा भाषा का अर्थ ही 
है वह भापा जिसके दो अर्थों में सधि हो [अर्थात्‌ जिसमें अभिधेयार्थ और 
गढ्ार्थ दोनों हों परंतु डटलबासी का थर्थ ही है सर्वधा उलटी बात | इस प्रकार 
अप्रस्तुत से प्रस्तुत की ओर जाना जेसे अन्योक्ति है और पर्यौयचाची अथवा 
ध्वनिसाम्य रखनेवाले शब्दों के सहारे अर्थनिर्देश जेसे कूट कह्टला कर प्रद्देलिका 
कोटि में है वेसे हो सघा भाषा अध्यवसित रूपक की फोटि में जाती है ओर 
उलटवांसी काकु के अतर्गत। इसी के बीच सांकेतिक भाषा है जिसका 
अभिधेयार्थ तो कुछ और ही होता है परंतु गृढ़ार्थ उससे सर्वथा स्वतन्न । 
जयदेव ने गीत गोविंद में यही किया और यही परपरा जैसा कि दिखाया जा 
चुका है, विद्यापति के साध्यम से हिंदी में भी चली | यह सूफियों के बडे 
काम को भ्रमाणित हुईं । फल्त, हिंदी के सुफी कषियों ने भी इसे अहण 
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किया जसे सलिक मुहम्मद जायसी ने पदमावत फी कथा लिखी तो अंत 
में उसकी छुज्ी देना भी उन्होंने आवश्यक समझा | उन्होंने ल्सि-- 
मे एहि अ्रथ पडितन्द बूरह्ा 
कहा कि हस किछ्ु श्रौर न चूका 
चीोदह भुवन जो तर उपराहीं 
ते सब मानुस के घट माई 
तन चितठर मन राज़ा फीन्हा 
दिय सिंवल बुधि पदमिनि चीन्‍न्हा 
गुरू सुग्रा जेइ पन्च देखावा 
तिन'शगुढ जगत को निरगुन पाता 
नागमती यह दुनिया घन्धा 
बचा साइ न एट्टि चित बन्या 
रावव दूत सोद सेतानू 
माया अलाउदों मुनतान 
प्रम कया एाहू भात चचारह 
बूभम लेहु जो जा चूक्त पारह ॥ 
जिस समय भारत में सुसत्मान आए टडस समय हिंदी गीतो में इस 
प्रकार के भाव साधारण हो गए थे। साथ ही जँसे साजफ्ल हिंदी का साधारण 
अर्थ पढ़ी बोली ऐ वैसे ही उस समय भज़भापा का जर्थ हिंदी था यद्यपि 
तय तक भाषा के लिये हिठी शब्द प्रयोग में नहीं साया था। जहाँ तक 
भारत में फारसी के विकास का प्रइन है भारत में तीन ही फारसीटों ऐसे 
शरण जिनकी फारसीदानी वे कायल ईरानी भी है। थे तीनों ह-- समार खुसरों 
फर्जी जार सिर्जा गाल्यिये तीनों शी फ्रमश' भारत सें इस्टामी घासन दे 
उदभव, उसके जम्युदय और उसके पतनफाल सें उत्पत् पुए अर्थात्‌ सुसर ने 
गुराम खिलजी और नुगलफ शासन कालोंडा दर्शन क्या, फैजी सफ़पर के 
दरबार के रत्न थे कार मिजों गालिय अंतिन झुगए सम्राट ब्रद्ादरणाहं के 
दरवार की शोमा बढ़ाते थे । उन्हीं क्षमौीर सुसरों में ग्रझ्सापा के सबंध में 
पए रत भस्द किया कि घिचार करने पर प्रस्ट ऐता ४ क्लि शजमापा 
मिठास में फारसी से कम नहीं ४ ध्वर यएी सत ऊद्ानहदी शानाब्दी में >रान 
से आगत संत कदि अली फर्जी ने प्र किया | खुसरों प्रसिर सत निमामण्रीन 
जोलिया के सुरीद थे । उनके देहादसान वा समाचार पाकर जब उनही 
टरगाए पर परेचे तो रएल्यवादी संफी झोली में धगभाषा वा यही दोदा 
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यढ़ा कि *-- 
गोरी सोवे सेजपर, मुखपर डररे केंस | 
चल खुसरू घर आपने, रैन भई चहुँ देस । 
अत; जैसा कि डाक्टर रिजवी ने प्रस्तुत अथ की भूमिका में लिखा है 

त्रजभाषा के गीत सूफियों के बीच गाए जाते रहे ट्वोंगे और कट्टपथी उन 
पर आपत्ति भी करते होंगे, वह सर्वंधा सही है इस कथन की सत्यता के 
प्रमाण भी हमें कम नहीं मिलऊते । हिंदी के एक सूफी कवि नुर मुहम्मद थे । 
वे दिल्‍ली के बादशाह मुहम्मदशाह रगीले के समकालिक थे । इन्द्रोंने इन्द्रा- 
वती नामक एक सुद्र मसनवी लिखी | गुरुवर आचाय रामचद्र शुक्क ने 
इंद्गाबती को हिंदी में सूफी पद्धति का अतिम अ्रथ माना है ओर लिखा है 
कि “दूसरी बात है हिंदी भाषा के प्रति मुसलमानों का भव । इन्द्रावती की 
रचना करने पर शायद नृरझुहम्मद की समय समय पर यह उपालरूभ सुनने 
को मिलता था कि तुम सुसछमान ट्ोकर हिंदी भाषा में रचना करने क्यों 
गए १ इसी से अनुराग बंसुरी के आरभ में उन्हें यह सफाई देने की 
जरूरत पढ़ी-- 

जानत है वह सिरजनहारा 

जो किछु है मन मरम हमारा 

हिंदू संग पर पाँव न राखेडें 

का जो बहुते हिंदी भाखेडे 

मन इस्लाम मिस्किले माँजेडें 

दीन जेवरी करकस भाँजेउं 

जहाँ रसूल अ्रल्लाह पियारा 

उम्मत को मुक्तावनहारा 

तहाँ दूसरौ कैसे भावे 

जच्छु अ्रसुर सुर काज न श्रावे । 

छोड़ पारसी कन्द नबातें 

अरुमाना हिंदी रस बातें 


इसी स्थरू पर ह्विंठी की दूसरी शेली उ्दूं में भी जो बहुत दिन तक 
हिंदी ही जानी और मानी जाती रही सूफी काव्य लिखते समय किंस प्रकार 
इस्लाम की दुद्वाई देते हुए अपनी सफाई देनी पढ़ती थी इसका उल्लेख भी 
अप्रासग्रिउ न होगा । मौलाना अब्दुस्सठाम नद॒वी ने अपने सैरुल हिंद 
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नामक अथ में इस विपय पर लिखा है कि “डदूं शायरी की इब्तिदा ( आरंस ) 
दुकन से हुईं ज्ञो निहायत कदीस जमाने से ( अत्यत प्राचीन काल से ) 
फ़िक्रो तसच्चुफ का मरकजु ( पारलौकिऊ चिंता मर दाशंनिऊता का केंद्र ) 
है। इसलिये इक्तिदा से ही उसमें सूफियाना खयाढात की जामेजिश 
( मिलावट ) हो गई । चुनाँंचे कुतुब शाह जल्तरूज्लुल व जिल्‍ले जदलाए 
( जिनफा उपनाम जिल्ले अल्लाह था ) जिसका जमाना दिटली से बहुत 
सुकहम ( बहुत पहले ) € कहता हे-- 
जहाँ है सीमिया फा नक््ण उस थे 
फहे हूँ ग्रारिफों सच उसको तमशान्र ॥| 
कतुबशाष के वाद आल्मगीर के जमाने में उद शायरी ने ज्यादा तरक्की 
की तो मुस्तकिल तार पर सूफियाना लिटरेचर की बुनियाद कायम हो गयी 
थार रवाजा महमूद यहरी ने जो हजरत सुहम्मद्‌ बाऊर छुद्स सरा के मुरीद 
थे तसवब्चुफ में एफ सुस्तफ्रिद् मसनवी छिखी जिसका नास “सन छगनो 
रखा | घुनावे इस ससनवी की वजह तसनीफ ( रचना के क्वारण ) के 
सुतस्लिफ लिखते ह+- 
चालीस बरस यही थी मस्ती | 
यूं शेर यू शाहिदाररस्ती ॥ 
हर बूंद न एफ अ्रमोल मोत्ी। 
मोती न हर एक बीत (्वच) जोती | 
हिंदी तो जबान है हमारी। 
कहते न लगे हमन को भारी ॥ 
हर वोल में सारफत की वानी। 
सीता की न राम को कहानी ॥ 
यह जिममें श्रच्छे बयान बाला। 
संसार के हाथ हृफ रिसाला॥ 
यार्न। इमन सब्य सिफ्त, है तू जात | 
क्यों जातपी फर सके सिफत वात ? 
निग्मन फो तलाश ६ छू. मनकी 
सी मन को लगन दी मन-लगनकी ॥! 
सूछ्ियों को समाज में क्षपनी प्रतिष्ठा घनाए रफपने के लिये स्तिनी साव- 
धानो बरतनी पद्तती थी इस परिचय टक्त उद्ररणोंडी विद्विष्ट पत्तियों पर 
ध्यान देने सात्र से मिल जाता है । 
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थढ़ा कि ३-- 
गोरी सोने सेजपर, मसुखपर डरे केस | 
चल खुसरू घर आपने, रैन भई चहुँ देख । 
अत; जैसा कि डाक्टर रिजवी ने पस्तुत अथ की भूमिका में छिखा है 

अजभापा के गीत सूफियों के बीच गाए जाते रहे होंगे और कट्टरपंथी उन 
पर आपत्ति भी करते होंगे, वह सर्वधा सही द्दे इस कथन की सत्यता के 
प्रमाण भी हमें कम नहीं मिलते । दिंदी के एक सूफी कवि नुर मुहम्मद थे । 
वे दिल्‍ली के बादशाह सुहम्मदशाह रगीले के समकालिक थे । इन्होंने इन्ड्रा- 
यती नामक एक सुद्र मसनवी लिखी | गुरुवर आचाये रामचद्र शुक्ल ने 
इद्बावती को द्विंदी में सूफी पद्धति का अतिम अथ माना है और लिखा है 
कि “दूसरी बात है हिंदी भाषा के प्रति मुसछमानों का भव । इन्द्रावती की 
रचना करने पर शायद नुरमुहम्मद को खमय समय पर यह उपालल्‍्म सुनने 
को मिलता था कि तुम मुसलूम',न द्ोकर हिंदी भाषा में रचना करने क्यों 
गए ? इसी से अनुराग बाँसुरी के आरभ में उन्हें यह सफाई देने को 
जरूरत पड़ी -- 

जानत है वह सिरजनहारा 

जो किछु है मन मरम हमारा 

हिंदू मग पर पांव न राखेडें 

का जौ बहुते दविंदी भाखेडें 

मन इस्लाम मिस्किले माँजेडें 

दीन जेवरी फरफस भाँजेउं 

जहा रसूल श्रल्लाह पियारा 

उम्मत फो मुक्तावनहारा 

तहाँ दूसरौ कैसे भावे 

जच्छु अश्रसुर सुर काज न श्ावे | 

छोड़ पारसी कन्द नबातें ४ 

अरुभाना हिंदी रस वार्ते 


इसी स्थल पर हिंदी की दूसरी शेली उूँ में मी जो बहुत दिन तक 
हिंदी ही जानी और मानी जाती रही सूफी काव्य लिखते समय किस प्रकार 
इस्लाम की दुह्ाई देते हुए अपनी सफाई ठेनी पढती थी इसका उल्लेख भी 
अप्रासगिऊ न होगा। मौछाना अब्दुस्सठाम नद॒ची ने अपने सैरुल हिंद 
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नामक अंथ में इस विषय पर लिखा है कि 'उदूं शायरी की इव्तिदा ( आरभ ) 
दुकक्‍न से हुईं जो निहायत कठीम जमाने से ( अत्यंत प्राचीन काल से ) 
फिक्रों तसच्चुफ का मरकज ( पारलौकिक चिंता सौर दार्शनिऊता का केंद्र ) 
है। इसल्यि इब्तिठा से ही उसमें सूफियाना सयालात की आसेजिश 
( मिलावट ) हो गई । चुनाचे इत॒व शाह जअल्तस्ूमूललस व जिल्‍्ले अल्लाह 
( जिनफा उपनास जिल्‍ले अल्लाह था ) जिसका जमाना हिंल्‍्ली से बहुत 
सुकहस ( वहुत्त पहले ) ह कहना ह+-- 
जहाँ है सीमिया फा नक्ण उस थे 
फट्टे हूँ श्यारिफों सत्र उसको तमशान्त् ॥ 
कुतुबश्ाह के बाद आल्मगीर के जमाने में उद शायरी ने ज्यादा तरक्की 
की तो झुस्तक्छि तार पर सूफियाना ल्टिरेचर की घुनियाद कायस हो गयी 
आर रवाज़ा महमूद वहरी ने जो हजरत मुष्ठम्मद बाकर कुदस सरा के मुरोद 
थे तसब्चुफ सें एक सुस्तक्िल रूखनवी लिसी जिसका नाम “सन लगन! 
रखा। घुनावे ट्स मसनवी की वबजहें तसनौफ ( रचना के कारण ) के 
सुतस्लिफ लिखते हैं-- 
चालीस बग्स यही थी मस्ती। 
यूं शेर यू शाहिदाररत्ती ॥ 
हर बूंद न एक स्रमोल मोती। 
मोती न दर एक बीत (द्रच) जोती। 
हिंदी तो जवान हैँ हमारी। 
कहते न लग हमन का भारां। 
हर वाल मे सारफत की बानी। 
सीता की न राम की कद्दानी ॥ 
यह जिममें अच्छे चयान बाला । 
संसार के हाथ इफ रिसाल्ा ॥ 
यान; हमन सब्च सिफ्त, है तू जात । 
क्यों जातफी कर सके तिफ्त बात ? 
निग्मन को तलाश है जू॑ सनकी 
रुतों मन को लगन दी सन-लगनऊफी || ' 
सूफियों को समाज में कपसी प्रतिष्ठा धनाए रचने के लिये कितनी साव- 
घानी बरतनी पणती थी इसझा परिचय उक्त उपरणोंक्नी विशिष्ट प क्त्पों पर 
ध्यान देने सात्र से मिल ज्ञाता है । 
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जैसा कि हम पहले दिखा आए हैं जयदेव द्वारा 'राधा-कृष्ण की युगल 
मूर्ति पर सहजिया भाव की उपासना पद्भति का रग चढ़ा दिए जाने के बाद 
हिंदी गीतों में ऐसे भाव अनायास भरे जाने छगे जो सर्वेसाधारण 
की दृष्टि में कामुकतावादी और अइलील दिखाई पड़ते थे परंतु भक्त और 
साधकगण उन्हीं भावों का रहस्यवादी अथ अहण कर पुलकित हो उठते थे ॥ 
यह प्रथा इतनी व्यापक हुईं कि चेतन्य मह्दाप्रभु के बाद मधुरा भक्ति साहित्य 
में रसराद्‌ रूप अहण कर बैठी । रस के स्थायी भाव विभाव अनुभाव संचारी 
आदि अवयवब मधुरा-सक्ति-रस की निष्पत्ति के छिये कहिपत किए गए। श्री 
रूप गोस्वामी ने इस रस का लक्षण बताते हुए लिखा;--- 


कप विंभाव ऐप 
वक्ष्यमाणुविंभावाथें: स्वाय्ता मथुरा रति 
नीता भक्तिरस. प्रोक्तो मधुराख्यो मनीषिभि ॥ 


इसकी टीका करते हुए जीव गोस्वामी ने कष्टा कि कृष्णप्रेम ही इस 
रस का स्थायी भाव है । कृष्ण और कृप्णमक्त ही इसके आलूबन हैं। क्ृष्ण- 
चद्र के गुण चेष्टा और प्रसाधन उद्दीपन विभाव हैं आदि । 


मधुरा-भक्ति-रस में दापत्य साव की अवतारणा अनिवायं थी। उधर जिन 
राधा-कृष्ण को आालबन बनाकर वक्त रस की सृष्टि हुईं उनकी उपासना 
सहज साव से आरभ द्वो ही गयी थी। सूफी भी जअलाह को माशझक 
मानते हुए भारत आए और सोलद्दवीं शताव्दी तक भारत में सूफियों के चार 
सप्रदाय विकसित होकर फूलने फछने छगे । बारहवीं शताब्दी में चिह्तिया 
तेरहवीं में सुहररवर्दिया पदढ्हवी और सोलद्द्रीं शताबिदयों में नक्शावदी और 
कादिरिया सप्रदाय स्थापित हो गए । कबीर जैसे साधक भी अपना परिचय 
(रास की बहुरिया' के रूप में देने ही लय गए थे। सूफियों का यह 
सिद्धात प्रऊट हो ही चुझा था कि अलौकिक प्रेम की मंजिल तक पहुँचने के 
लिये छोक्षिक प्रेम का ही पथ पकड़ना चाहिए। अत प्रत्येक सूफी काव्य का 
आधार फ्रिसी लोकिक प्रेम कथा को बनना पड़ा | जहाँ ऐसी कथा नहीं मिलऊ 
सकी चहाँ भी अपना सिद्धात समझाने के लिये दापत्य भाव सबधी रूपक ही 
प्रस्तुत फिया गया । एक ही उदाहरण पर्याप्त होगा । 


अंठारहवीं शताब्दी में सीर हसन ने मोौजुल्आरफीन नामक एक पुस्तक 
लिखी । इस पुस्तक का नाम यद्यपि विदेशी है परतु इसकी भाषा हिन्दुस्तानी 
है । कथा तो छोटी सी ही है परतु सूफीवाद के मुठ सिद्धात को दइृष्टात द्वारा 
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सममझा देती है । समीर इसन लिखते हैं--- 
इक मुहल्ले में थों फितननी लड़किया 
खेल में बाहम थीं वो सच्र रइतिया 
गुड़िया खेला फरती थीं श्रापस में वो 
थीं वबहम इस चात पर हमकव्म वो 
यानी हममें से जो व्याही जाय तो 
खेल फो दिल भें रखे पझ्पने गिरो 


उस लड़क्यिों में एक का विचाह हो गया परंतु वियवाह के बादु उसकी 
यह दशा हुई कि 
घ्यान गुड़ियो से न मतलच खेल से 
कुछु खबर मस्ती से श्री कुछ तेल से 
अन्य रूटकियों ने जब उसकी यह दुश्ला देखी तो उनमें से एक ने 
उससे पूछा: 
क्यो बहिन कया था बहम फोलोकरार 
भूलगी क्यो खेल के दारोमदार 
व्याद में तूने मजा पाया दे क्‍या 
फम किया जो खेल फा सारा मजा 
उसने उत्तर दिया--- 
तत्सो शीरीं हो तो बोदे माजरा 
जीम पर ध्राता नहीं इसका मजा 
बात दे बाहर बयों से इसको तो 
जी ष्टी जाने दे चपों ४ गोमगो 
व्याह जब यू हा तुम्दारा होयगा 
* तब मजा माल्म सारा होपगा 
नुम भी तब यह सेल भूलोगी तमाम 
प्रोर ई झुछ खल शेगा वाटत्वलाम (१) 
घत्ल जद पंदा हो फिर क्या नक्‍फ््ल से 
फुर ऊरय दरिपाप्तस एसजो पख्रक्ल से 
अंत में फथा का निर्र्ष निशाल्से हुए दवि राएता है - 
जप मजे चूक पा भा हर याशा हा 
फिर इफीकत फिय तरह  ैे  धूय 
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गो मसल यह है मजाजी ऐ. अ्रजीण 
पर हकीकत फो यद्दीं से कर तमीज 
तुभफी इस आलम फी है गर थारजू 
दीनो दुनिया फो उठा रख एफसू 


[ यदि लौकिक प्रेम का वर्णन न किया जाय तब अलौकिक प्रेम कैसे 
प्रकट होगा ? यद्यपि लोकिक प्रेम दृष्शात मात्र है पश्तु अलौकिक प्रेम की पहचान 
यहीं से करनी चाहिए । यदि तुझे इस (प्रेम की ) दुनियाँ की इच्छा है तो 
धर्म और ससार दोनों को उठा कर एक ओर रखदे । ] 


इस भकार जैसे हिंदुओं ने रसीले द्विदी गीतों के लिये रस शास्त्रीय और 
आध्यात्मिक आधार हूँढ़ निकाले थे देसे ही मुसलमानों ने भी परतु धार्मिक 
विश्वास सित्र होने के कारण मुसलमान हिंदुर्ओों की मान्यताओं के प्रति 
सद्दानुभूति तो रख सकते थे परतु उनसे सहमत नहीं हो सकते थे। अतः 
उन्होंने हिंदी गीता में आए हुए शब्दों की इस्कामी धर्मशासत्रपरक व्याख्या 
की | हकायके हिंदी उन्हीं व्याख्यारओं का संग्रह है । 


इस स्थरू पर यह आपत्ति उठायी जा सकती है कि हिंदी में तो सूफी 
साहित्य उसके अवधी ओर आगे चलकर उदू रूर्पो तक सीमित रह गया । 
परतु जिस समय के गीतों की वात छुसमें कही गयी है उस समय ब्रज भाषा 
का बोलबालरा था। उन गीतों के रचयिताओं में कोई भी सूफी नहीं था कि 
वह जानबूझ कर अपने पर्दों में साकेतिक शहवर्दों का प्रयोग करता परतु यह 
जान लेने पर कि एक परपरा भारत में सी रहस्यवादी दैष्णव पद्धति की थी 
और उसका साहित्य भी था तब यद्द मान लेने में सकोच के लिये अवकाश 
नहीं रह जाता कि हिंदुर्भो में वसे पर्दों को आध्यात्मिक व्याख्या भी प्रचलित 
रही होगी | उन गीतों की मधुरता ने मुसलमानों का भी हृदय आक्ृष्ट किया 
होगा और उन्होंने उसकी व्याख्या अपने ढग से कर छी बिलकुल उसी तरह 
जैसे आजकल रामायण के व्यास छोग राभमचरित मानस की चौपाइहयों के ऐसे 
ऐसे अर्थ निफाछते और ऐसी ऐसी व्याख्या करते हैं. जिनक्की कल्पना तक 
गोल्वामीजी ने न की होगी । इसके साथ ही उस समय हिंदुर्भो में सगीत 
ब्रह्मानद सहोद्र कहा जाता था। चह मोक्ष का साधन माना जाता था । यह 
कहा जाता था फ्रि 
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निवर्ग फलदास्सर्व दानाध्यवजपादयः 
एफ संगीत विजानम्‌ चतुवंगंफलप्रदम || 
अर्थात्‌ दान ध्यान और जप तो अर्थ धर्म ओर काम की ही सिद्धि प्रदान 
करते हैं परंतु यह सगीत चिज्नान मोक्ष सहित चारों फर्लों का दाता है ॥| 


मीर अबव्दल चाहिद थिल्यामी ने अपने अंध हकायके हिंदी को तौन 
भागों में बांदा है । प्रथम भाग में श्रव-पद में प्रयुक्त हिंदी शब्दों के सूफीयाना 
अर्थ दिये गप्रे हैं। दसरे भास में उन हिंदी शब्दों की व्यारयथा्ट जो 
विप्णु पद में प्रयुक्त होने थे । तीसरे भाग में अन्य प्रकार के गीता और काव्यां 
आदि में आये शाब्दों की व्यारया की गधी € _ मीर अब्दुल वाहिंद के परिश्रम 
भौर उनकी सूझ बृत्त की प्रशसा करते हुए भी इस तथ्य की उपेक्षा नहीं की 
जा सफती ऊक्लि मीर साहब झुसलछमान थे ओर इसीलिए हिंदू सगीत की 
चारीकियों की पूरी-पूरी अभिज्ञता प्राप्त करने की स्थिति में न थे। स्पष्टतः) उन्हें 
यह नहीं मारूम था कि भारतीय समात में गायन की घुच-पद पद्धति तो है 
परतु विष्णु-पद पद्धति जैसी कोई चीज नहीं हू । ग्रद्म ताल आर रुठ ताल की 
तरह विण्णु तारू जबदइय हद जिसका लक्षण यह है-- 


लघुत्रयद्रवश्चेव चत्वारो द्वलघुस्तथा । 
विष्णुतालोइतिविज्यातों लर्गीते परिभाषित । 
कोप के अनुसार विष्णु-पद का अर्थ आकाश, क्षीर सागर, गया घाम 
स्थित विष्णु का पद चिद्ध जादि होता है । ठेवी भागवत में कहा गया है कि 
'सप्ताप मदल में ऊपर सेरह लास योजन की दूरी पर विप्णु का परम पद है । 
वी इृ5, अन्नि, कस्यप और धर्म के साथ सिलऋर धद उक्त पदपर विराजमान 
६। स्वयं परसेश्वर ने ट्स घुद को स्पष्ट वेगवाली काल-चक्र में निरन्तर 
अमशुज्ांर समस्त प्रए नक्षप्रादि स्योतिमंण्डली का जाश्रय-त्तन स्वरूप 
चनाया है । यह ध्रव अपनी प्रतिना से शरतिभात होकर सब ऊगद प्राण देता 
₹। जिस तरह ज्ञ॒ुए में पशु जोते जाते € 'उसी तरह ग्रह “नक्षत्रादि मंतर्यहिं- 
विभाग के क्रम से काल-चक में नियोजित होजर शव का मवलयन करते डै 
जार चायु से प्रणोदित ऐोकर काएच्रयमंटण गति से बदी हो तेसी के साय 
घूमा करते ४ ।! 
विष्ग-पट पर विघार दइरते समय एक दार भरद्द चबरप्ना भी उीयथी फि 
से क्रद पद प्राय, चोताल में ग्रापया ज्ञाना ८ क्षार उसीलिए यरत से गायर 
मुयपद्र जार घोतात में कोट >नन्‍्तर नहीं मानने, बसे ऐ जहा दिष्यपट पा 
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भी सबंध तिताले से न हो | विष्णु के चामन रूप धारण कर संसार को तीन 
पग में नाप लेने की कथा प्रसिद्ध है ही । परतु विष्णु-पद का संबंध तिताले से 
ही नहीं है । उधर हकायके हिंदी,के अध्ययन से पता चछता है कि विष्णुपद 
खंड में निम्नलिखिबव साकेतिक शब्दों का संग्रह किया गया है--- 

गोपी ?, गूजरी *, कुबरी3, कुब्जा , ऊधो", पतिया१, प्रज? , गोकुरू<, 
जमुना*, गगा१?, काढिन्दी" १, मुरछी**, बासुरी"3, गांग पार डफ़"४, 
यासुरि बाजे, किन्नर । * ग बीन "१ » केस "5 ) शेपनाग ' ८ ४ मधुपुरी १९ । बूंदा- 
वन*", मसधुवन"*"), सथुरा", द्वारका", यशोदा*४, नद॒*"मसहर, 
योरस* १, दृह्िय्व*?, सहिय्व *, दूध**, गोबर" और रक्त, नैन3े १, 
बेचन३ * जाय, दुह्दावन3 ३ जाय, नीर भरनर * जाय, कांह घाट रूचौ, 
कन्हैया मारग7 ९ रोक्यो, छार०७ जबान को ही, काहूकी3<, बांह 
मरोरी, काहू के कर चूरी३* फोरी, काहू की सकियार्ड  ढारी, काहु की 
कंचुकी ४) फारी, वह बालक *, मेरों कछू न जाने, कन्हैया मसेरो 3 बारो 
तुम बाद ऊगावत खोर, ग्वाल गायन चरावे, काँघे कमरिंधा ०, पांयनर ६ 


पावरे, मोर मुकुट * सीस धरे, गोवद्ध नघारी४*, श्याम सुद्रिया5* सावरो, 
अतरजामी*" और पीत पिछोरी*' । 


कुछ ५१ शब्दों ओर वाक्य खडों की उक्त सूची में एक भी शब्द ऐसा 
नही है जिसका प्रयोग सूर आदि चेष्णव कवियों ने न किया हो और जिसका 
सबंध स्वयं विष्णु अथवा उनकी कृष्णावतार छीला से न हो । फलत. हम इसी 
निष्कर्ष पर पहुँचने के लिए बाध्य हैं कि सौर अब्दुल वाहिद ने विष्णु की 
कृष्णापतार-लीला सवधी पर्दों की ही दविष्णुपद्‌ से अभिन्‍द्ठित किया है । उनके 
विष्णु-पद का अथ्थ है वे पद्‌ जिनमें कृष्णवत्तार की लीलाओं का चित्रण हो । 
अत, विप्णुपद्‌ को घ्वुवपद की तरह सगीत की कोई विशिष्ट पद्धति न मानना 
चाहिये | मीर साहब ने ऊिस प्रकार के पर्दों की गणना विष्णुपद्‌ में की है उसके 
उदाहरण में घेजू बाचरा का यह गीत लिया जा सकता है-- 


मुरक्षी चजाय रिश्लाय लई मुख मोहनते 
गोपी रीकि रही रस ताननते । 


सुंध लुध सत्र त्रिसराई 

घुन सुन मन मोहे मगन भई देखत हरि श्आनन | 
छनीव जतु पसु पल्लछी सुर नर मुनि सोददे 

हरे सबके प्रानन | 


६) ) 


चैत्ू बनवारी बसी श्रधर घरि बृंडाचन चद 
चस किये सुनतद्ी कानन ॥। 


प्ैजू ताननेन से बहुत पहले ही प्रसिद्ध हो चुका था। अतः 
उसझा यह गीत घजसापा फे उन गीतों का प्रतिनिधि माना जा सऊता हे 
जिनसे मीर अब्दुल वाहिद ने शब्द सपत्नहीत किय्रे ट। उक्त गीत घुचपद में 
चेंधा >वा है भर उसके रखाक्ित शब्द भी वही ४ जो मीर साहब की सूची 
में जाये द । सूची के लेप शब्दों में एुफ भी ऐसा नहीं हू जिसका प्रयोग सूर 
सागर में न हुआ हो । 


विप्णुपद सठ मे जिन शाब्ठों की व्यारया की गयी है उनमें से गांग- 
पार उफ बोॉसुरि बाने! 'क्ननिर! 'दहिय्यः मध्य्वि हार जवान कोही? ओर 
हयाम सुदरिया सावरों? पर॒ विचार करना शआावदयक है । “गॉंग पार ठफ 
योसुरी बाने में! गाँग शब्द का श्रर्थ गया न होरर नदी मात्र है। किन्नर 
सम्भवतः चह चाय है जिसे किंगरी कहते 5४ । ज्ञायसी ने इस शब्द का प्रयोग 
किया है । 

“हाड भये सच्च किगरी नसें भई सब्र तोंति । 
रोवें रोवे ते घुनि उठ ब्रिथा कट्टा केंद्ि भाँति ॥? 

(दुष्टियय! 'मद्दिय्य'ंँ समवत, 'दहीआ? 'महीजा! के विकृत रूप हैं। सर्वाधिक 
अन्प० वावय खढ £ै लार जवान कोही । डाफ्यर रिजवी ले इसे संदेहा- 
स्पद्‌ समफा | घोर क्ाचार्य रजारीप्रसाद जीने अपने चिद्धत्तापूर्ण प्राफक््यन में 
यह मत प्रऊद किया है कि “यह अन्पष्ट घावप है । इसऊे बाद 'काह की 
चाह मरोरी” छाए के कर चुरी फोरी”? काह्ट की मठझिया टारी” काएू को 
क्चुरी फारी' £ जिससे अनुमान रुगाया ज्ञा सकता है फि हसी साव से 
मिलता छुल्ता फोर्टे वाक्य रहा होगा । मूल शब्द क्या था यह भे दीक नहीं 
समझ सस्ा फिनु समकालीन या हईंपय्‌ पूर्ववती प्रसिद्ध शवरयों के भजनो में 
पर जब रच्यो ( रची ? ) कन्हाई? जैसे घायय मिंट णाते 6। संभवत शेसे 
ऐ किसी घाक्य का यद् विकार हो ।? मेरी समस सें यह घाउय पार जौन 
फोएा होना चाएदिण । यदि फारमी एिपि में यए घाफय लि ग्ा ज्ञाय तो 
हसका रूप यह ह्ीया-- £# (»> (४ सो सरल्तापूर्पछ दसरे लाम छा 
गोलाईं में टठा हुला भाग दए ज्ञाने सौर जौन को जबाना परने के यारण 
सच लार जवान वोह्ी! हो वा सपता है । लाए जौन छोटी पटने से छर्थ 


( रे ) 


में कोई बाधा नहीं रह जाती और प्रसंग भी बैठ जाता है जैसे, छाल ऐसा 
फोहीं-क्रोधी-कलह करनेवाला है कि उसने किसी की वाह मरोद् दीं, किसी के 
हाथों की चूढ़ियाँ फोड़ डाली, किसी की मटकी हुलका दी और किसी 
की कचुकी फाइ डाली । रार जब रच्यो कन्हाई फारसी लिपि में इस प्रकार 
लिखा जायया-- ,/४४ ३४३) -+ /, 


तब इसे 'छाल जबन कोष्टी? पढ़ना अत्यन्त कठिन अधदरय होगा । श्याम 
सुंदरिया सावरो का शुद्ध रूप श्याम रुद्रचा सावरो होना चाहिये । 


ध्रुव-पद्‌ 


भुवपद घुपद्‌ धुरपद घुरपत ओपद आदि नार्मो से प्रसिद्ध सगीत की यह 

विशिष्ट पद्धति हमारे देश में प्राचीन काल से ही प्रचलित है । इसे भ्रमचश कुछ 
लछोग राग समझते हैं और कुछ लोग ताल परतु ध्ुपद्‌ न किसी राग का नाम 
है और न किसी ताछ का । “ध्रुवषद स्थैयें गत्यो” के अनुसार शुुवपषद संगीत 
की वह विशिष्ट शोली है जिसमें स्थिरता और गंभीरता हो । जिसके पद स्पष्ट 
हों ताल मध्य लय या विलबित लय में रहे । स्वर्रों को बिना चचल किंए ही 
गायक परम सावधानी के साथ इच्छित राग का स्वरूप खड़ा करे । इसकी 
सबसे बढ़ी विशेपता यष्ट हे कि इसमें ठुमरी या ख्यारू की तरह तान का 
अवकाश नहीं रहता । श्रुपद्‌ प्राय' तीन प्रकार का होता ढ्वै- वदुनात्मक 
अथवा आशीर्वादासत्मक, वर्णनात्मक और लक्षणात्मक । वदनात्मक अथवा 
आशीर्वादात्मक श्रुपद्‌ में या तो किसी देवता की स्तुति की जाती दै 
या किसी को भाशीर्वाद दिया जाता है । जैसे-- 

महादेव श्र।दिदेव देवादिदेव महेश्वर ईश्वर हर | 

नीलफठ गिरिजापति कैलासवासी शिवशकर भोलानाथ गगाधर 

रूप बहुरूप भयानक बाघबर अबर खप्पर त्रिशुलधर | 

तानसेन के प्रभु दीजे नादविद्या सगतरसों गाऊँ बनाऊँ वीना कर 


गोपालनायक का निम्नलिखित श्र्‌ पद आशीर्वादात्मक है-- 


दिल्लीपति नरेन्द्र सिफदरशाह् जाके डरते धघरणी हिलहिलायो । 

दल शाह महिमा अपार श्रगाध जहां गुणी जन विद्या तहँ किरत छायो 

नाद विद्या गावे सुनि श्रालम धावे दीन दुनी के तुमही श्रवतार श्रायो । 

फहत नायक गोपाल चिरजीव रहो पादशाद्द गदहनते श्राय मृग धायो 
वर्णनात्मक शुपद वह होता है जिसगें किसी ऋतु का वर्णन हो जसे-- 


५ हेड ) 


चादर झूमि शमि श्लाये बरन बरन बरसन प्रानप्यारे | 
सुनि मुनि घनघोर चातक चफोर मोर बोलत मनुहाए नददुलारे। 
ठतसेई वन कुंन केलिव्रिहरत भुज्ञ फठ मेलि श्रनुरागे जागे दोठ रूप उजारे 
सख्िणन चलिहार लेत रूर नेन बिटारी सोहे सृट्े वतन हसन मैनवारे ॥ 
तीसरे प्रकार के धुपद में राग या रागिनी फ्े लक्षण कद्दे जाते ६ जेसे-- 
गावो रे सावो गुण प्रथम भेरव सरल सुर राग । 
दुजे सुर फठ फोमल 'प्रति सोच समझ लेदी 
निषाद धंवत पचम मध्यम गाधार रिप्रम साध लाग । 
सामगसागमगसासा घपस गसा सानिधमगतसा 
सानिधनिनिधपघघपमपपमगममनगसासानि 
घनिधपघपमपमगमगरगरेसगरसा। 
संगीत रतनाकर मतर्ठो लेहां छुघार वाक बानी सौ राग रघ्ग लेहा मोंग | 
गायन की थ्रुवपट पद्चति भारत की सर्वाघिक प्राचीन गायन पद्धति है। 
जाज भो सामवेद के मन्र ध्ुपद पद्धति से ही पढ़े जाते ६&। ययपि सामवेद के 
” मंत्रों में राग की व्यवस्था नहीं है फिर भी मंत्रों का पाठ हाथों से समय फी 
गति नापते हुए किया याता ह । इसफा लक्षण निम्नलिखित ह--- 
गीर्वाणमध्यदेशीय भाषा साहित्यराजितम 
द्विचतुबाक्यतपत्रम्‌ नग्नारीकफ्रथयाक्षयम्‌ 
श्गाररसतावाद्य रागालापपदात्मकम्‌ 
पायान्तानुप्रासयुत पादादयुगक चल वा 
प्रतिपाद य्र चद्धमेव पाद चनुएपम 
उदप्राहभुवक्रा मोयानन्तर प्ुबपढ स्मृतम्‌ ॥ 
उनद्र लूछ्षग में भाएा कार भाव की रष्टि से निम्नलिगित गाते ध्यान देने 
योग्य € -- 
१--भ्रदपद की भापा मध्यदेशीय साद्िस्यिक भाषा होती चाएियि | 
२--नर-नारी को कथा के लाक्षप से श्टंगार रस की स्थिति होनी च्ारिए। 
६--पददेत में गुर द्ोना ही चाहिए ॥ 
मध्यरेशीय से तात्पर्य उस सध्यदेश से ८ मिसके छ्लिपरु राषमेगर ने झा 
दें कि वो मष्ये मध्येते नियमति सहृविसंदसाशनिप््ण” कर्घात परत 
आर जयधी भापाओ झा छेत्र । संयोग की यात #_ ऊफ़ि जोर हद मे 


( २४ ) 


यह सर्वथा नह चीज है। इस जबान में आध्यात्मिकता का यह उपबन फूले- 
फलेगा। मेंने उदूं शेर की भूमि में बीज वपन कर दिया है;-- 


फूलेगी इस जवान में गुलजारे मारफत 
मैं या जमीने शेर में यह तुख्म वो गया | 


नर-नारी कथाश्रय से श्वगार रस की निष्पत्ति का समर्थन करते हुए 

डाक्टर डी० जी० घ्यास ने स्पष्टटः कहा है कि उसमें नायिकाभेद का 
प्रकरण भी होना चाहिए। आगे हकायक्रे-हिंदी के एक वाक्य को छेकर 
दिखाया गया है कि नायिका भेद का दूती प्रकरण डसमें किस प्रकार भाया 
है। रागाछापपदास्मकस्‌ पद से स्पष्ट विदित होता द्वे कि ध्रुपद में आालाप 
ही सर्वाधिक महत्वपूर्ण चस्तु है। प्राचीनकाल में श्र पद का गान झुदग के 
साथ किया जाता था । गायकों का ख्याल है कि सितार से सहयोग कर ध्ुपद्‌ 
चौपट द्वो गया । इस सवध में वे यह कथा कहते हैं कि तानसेन के वशज 
सुरवसेन के पुत्र रहीमसेन ने अपने पितृज्यों से श्ुषद्‌ न सीखकर अपने ससुर 
दूलह खाँ से सितार सीखा। उस समय सितार का विशेष समान नथा। 
फरूतः एक बार किसी ने इन्हें चिढ़ाते हुए यह कष्ट दिया कि बस अब आप 
डिड्डादा, डिड़डाढदा बजाया कीजिये । इस पर रहीमससेन ने भावेश में आकर 
कह दिया कि यद्यपि ध्रुपद के भागे सितार का कोई मूल्य नहीं; वह रक्ष है 
यह ककढ़ परतु में इस ककढ़ को ही रक्ष के ससान बना दूगा । और 
उन्होंने सितार में बीन, ख्याल और धुरपद तीनों को भरा। कालिदास के 
निम्नलिखित इलोऊ में जिस मुदग घोप का वर्णन है वह धुपद्‌ की सगति में 
ही बजाया गया प्रतीत होता है; -- 

तस्यायमत्धित सौधमाज, प्रसक्त सगीत मृदग घोष३ 

वियद्गतः पुष्पकचद्भशशाला ज्ञणप्रतिभ्रन्मुखराश फरोति || 


[ पचाप्सर सरोबर के भीतर सवन में वजाए गए सगीत-म्दृदंग की ध्वनि 
आऊाश तक पहुँच कर श्री रासचढ्ग के पुष्फकः विमान की चद्रशाहा को भी 
गुंजा देती है । ] 

ट्विंदुओं ने घरुपद को भी समान दिया था उसकी रक्षा मुसलमानों ने सी 
की । मुसलमान वादशाहों के ढरवार में घुपद की गायकी ही नहीं प्रचलित थी 
प्रत्युत उस पर शाख्रार्थ भी होते थे । गोपाल नायक और बैजू बावरा में 
शास्ाय होने का प्रवाद भारतीय गायकों में आज भी अ्रचलछित है। उनके 
सवाल जबाब निम्नलिखित बताये जाते हैं.--- 
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परज फहाते ग्पिम कद्दाते क्द्दाते उपज्यो सुर गधार ? 
मध्यम फाते पत्रम फहाद फहदाते धंवत निपाद मार १ 
धारोदि कहांते श्रतरो्टी कटाते मृच्छना फटद्ाते गीत सगात का धार 
कहे लाल गोपाल मुनिये बेज बावर श्रयाह ज्ञाका गति अगम अपार 
भीर उन्दे उत्तर देते हुए वजू ने गाया;-- 
नेत्र फी सर परज, रिपम सर छलागरी, दाठर की सुर दे रे गधार 
मध्यम तमचुर सुर, पत्रम फोल्लि, केक सुर घेंवत, निपाद सुर कुजार 
धागेह हससो श्रवराह इृपभछो मुरछना सपसो गीत सर्गीत्त को धार 
फह बेजू सुनिय गोपाल लाल क्ते शुनी पिछ्ठद फाहू न पायो नाद फो पार 
मुगल बादणशाहों में प्रा, सभी के दरबारों सें ध्ुपद गाये जाने के प्रमाण 
डपलव्च ६ जसे भक्वर के समक्ष तानसेन गाते थे -- 
जुक्तिजुत्त लाग डाद कर देखायो। 
तानसेन कह सुनी शाह अकबर प्रथम भरव गायी ॥ 
जहांगीर के दरबार में यह धुपद गाया गया घा-- 
तेरे कुल होत ञ्राये तिमिर लंग 
प्रमर बायर टिसायू दीनदार 
जाऊफ़े घाह प्रकत्र ताऊझे साह जटोंगीर नरपति नर 
पफर्नराज तेज्ञ फायप दापम फो तब ध्यटर ॥ 
फिसी गाय ने चाहनज्नहों के समक्ष गापा था-- 


नर साहजहों जहाली गति ससि नभ रहे प्लोर वर 
यर सढा बरस दिन दिन परउन फो ) 
संगीत के ततवोक्त झ्;ु ाल्मगीर आरंगजेद्र के सामने यटट प्लपद गाया 
बायीं था 
सुभ घरा तोलो साह ख्राय बैठे रतन लड़ित तसयत 
साट ख्ानदन ख्रामंद घाधिस बटाई 
साट झोरंगजेद तुम प्वेडि चग्स ली ऐसे ए 
फ्रो चर्स गांठ उधार | 
काने का तात्पर्य यट कि मुसलमानों में गायन की घ्रपर पद्ति और 
हिंदी धर्घात सगनापा आर कूयधीं एलनी गोटप्रिय थीं हि राज्दरयार 


ज्ञ्द स्ते 
सेका सूफियों फे समा तक में उनका प्रदेश हों गया था। यह 


पहल ही 
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कहा जा चुका है हिंदू भावापन्न गीतों से कद्दरतावादी मुसलमान चिढ़ते थे | 
उन्ही को शांत करने के लिए हिंदी गीता में आए हुए शब्दों”की हस्काम के 
अनुसार व्याख्या की गयी । फिर भी शायद उन लछोगों का आक्रोश बना 
ही रहा जिसे दूर करने लिये इस प्रकार के ध्रुपर्दों की रचना हुईः-- 

हजरत महम्मद रसूल श्रली बली .' 

मकबूल ख्वाजे हसन बसरी 

हजरत श्रब्दुल वाहिद बिन जैद ' 

फजल बिन श्रालम सुलतान 

हबराहीम अ्रददयम फरम फाज फीजे 


फिर तो कबेछा की लड़ाई का वर्णन भी भ्रू पठ पद्धतिसे गाया जाने छृगा 
जैसे -- 
लडे हसन हुसेन इमाम सैयद सुभट 
धूम मची भई जड्ञ ताती। 
खेत बिरछाइयो सिंहके छाबडे 
भले चले खड्ग गिरे दह्ाथी। 
करवला भूमि पर मद्यमारत भयो 
भए सहीद जब नत्री नाती। 
करे मातम खोदावतक मजलूम फो 
लानत यजीद पर सदा चलि जाती ॥ 
मीर अब्दुल वाहिद बिलग्रामी ने धुवषद खड में निम्नलिखित शब्दों का 
समग्रह फिया है --- 
सुसंती ( सरस्वती" ) सुर ( स्वर* ) ताल3 वधनरें अनागत" अतीत" 
सम नायक“ म्रुवनायक* बहुरूपी १" सुढग?" बेसी( वेशी ११) जमनिका ) | 
(जवनिका) पात्र) ४ रूप१ ७५, रग१९ गुण"० कालिमा १< सांग? ९ भरी *साग- 
विथरी * १ माग सेंदुर"* अलक' ? जूडा* ४ लिलार*" नासिका* ६ बेसरि*०४ 
साथा*८ वारगहर) टीका3९ तिरकूक3? लछोचनर'* नेत्र) ३3 बांके३3४ 
नेन्न छबीलेर ७ सैन अलसाने नैन 7 * मोहर७ बरुनी3< कटाक्ष २१ काजल 
आँख ४ * अखियाँ मटकी * अखियाँ फड़की “ 3 सरवनरें४ (श्रवन) कर्णफूछर ५ 
( तरोना ) कपोलछ $ मुखर४७ (आनन) अधर*< छाली४*९ पान की लाली" 
रसना" | मुसकान** कन ( कण्ठ५३3 ) कठम्राढा"४ ( रुद्राक्ष ) कर" ५ 
अगुरी०६ तटस्थ"* ( तलह॒थ ) छतिया"< मोटी ( कठिन» ) आभूषण? 
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दो धन * चूचुरुफी ५९ कालिसा खेलत चीर भरकक्‍यो उभर: गये थन हार 
हार ** पी८5 ५ फुफदी१ ६ ( डोरी ) जाघ5४ चरण" पेर के आभूषण ५ 
घुस्त चरण? * घनफार" आसरण” + श्गार० रे सोती १४ सुक्ताहलः सोती ४६ 
घदान करना | गर्दन बंद? नयथफरी। जुद्दार ८, मुसकाय तोड़ी हार" ५ उद्ध* ९ 
(चोरी चोटा सारी छहगा पग पगा) राता चुन मिर तक चुनरी, जाचर < * पल्त्टू 
मगाजञिन*3 बोऊी पुष्टि'४बाऊ वाक्य अंगियाट"क्चुकीट 5 क्टाओोकीट८०अगशि- 
यत साधम री *< ऊँगिया अंगिया*१ फाटी जोपन भार तर्नो*?" घढठ*१*१ काठ 
कटारिहिं' * कब तन वौरी सूर्स गेवार चोला और छे"3 भौतिक बाघ 
निधार हृटे* < चन्द हठे बन्द तरके त्तडक्रे*४ कटावाी की चोला** दुलमली 
होय रण्ल में राई*० न जाय सुहागिन** सुहागिनि* दुह्मगि११९ छुहासिन्ति 
चालापन१ ९ * नहर" "६ तरनापन ११३ ससुराल११४ चूटापन१ ९० व्याए्ट)  * 
भोले ४० सागतप १ झहेलां४० १ सोहला।7९ सतत सात १+ 
मटकनि सानमती १ १३ सानपत्ती जप्र जप मान!"४ दहन बरें तब तप 
अधिक सुद्राग सखी १० तुस समान छाठ* १६ दर वत छत है मानमतो उठ 
चल" १० येग छाई ब्यासही चतुरदस दिया निधान रेन सानुस"१< 
चासर" १६ दासर भोर)१९ सूरत सृयं"!?) उदय छो्ट*४३६ दोपहर 
की११३ छोट्ट)१४ चद्गमा।*७ चद्रमा"१६ की ठठक वा गरमी में परिवर्तन 
पदन) २१० चदन "१ १< अगर"१* केद कमल कुम्मुदनी 3४ तरेया१३२ 
भोरफ्री१३३ त्वरप्नो तरयों तुम नहें मई३१३४ भोर की तरयों रन"५३० कटी 
तारे गिनत रन गयी 735 पीतस कठ छागे रन पिद्ानी"*३७ पीतम संग 
ठाठनक्ी १३४ पे दुघपन न देष्ठा ताई १35 सब ज्ञाऊं सदपध्ि बरदढि"४०" गयी 
मोसों कनत रहि सानी१४१ त्हीं स्िघारो"5४८६ जहां रति मानी रति के 
चिटद्ठ!४3 सप प्रज्ञार के भरे क्पोल १४ जन क्ञानन उर कही देत रति छे 
जाननर भ पठर तो लगन सुधि१ ४०४ से (ते १] रति मानी ज्ञाय श्गरो कीन्यो १४६ 
सरिजन साथ रहा४७ चाय समोप"४५ संग पिरहं"“१ दियोग 
गर्भ !० ० हअगन "१०१ || 

डपयनक सूची से प्रस्ट होता टू फ्ि समीर लब्दर चालि्दि ने भ्रुवपद शोली 
से गाये जाने बारे हिंठी गीतों से एक सो एफ्यायन घाद कार पद अपने घध्रप्ट 
खढठ में सम्रहोत फ्िए ॥। प्रन्युत्त पुस्तक के प्रदीण प्रायर्धन ऐसपक ने अम्पष्ट 
शब्दों आर पढों के अर्थ पर प्रिणद दिचार किया । वह पर्याप्त भी | 
परतु पुष्टिगर के सब॒ध सें कोर्ट निर्णय नहीं दिया €॥ पात्तः प्रयम्न की 
गुंजाइश र | पुष्टिपाऊ के स्॑ध में लाचाय॑ दिवेद्ीजी की दो स्थापनाएँ ई । 
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पहली यह कि 'फारसी लिपि की घसीट लिखादट और लिपिकार्रो के प्रमाद से 
कुछ का कुछ लिख दिया गया है और कुछ का कुछ पढ लिया गया है। 
दूसरी यह कि यत्त: प्रसग दली सली सुरतम्दिता साढ़ी का है अतः इस 
शब्द का अर्थ भी कुछ वस्त्र सबधी ही छह्वोगा ।! वस्तुत बात ऐसी ही है। 
सारी करामात लिखाबट की है । 


डाक्टर मोतीच द ने भारतीय वेशभूषा में पुष्पपनष्ट नामक एक कपड़े का 
उल्लेख किया है और उसे फूलछदार कपडा बताया है। यह भी कहा है कि 
सभवत; जामदानी से तात्पर्य हो । उसी पुस्तक में एक दूसरे सूत्र से प्राप्त 
सूचना के आधार पर यह सभावना प्रऊ़ट की है कि संभवत; पुप्पंपट्ट 
किमखाब था और काशी में बनता था । 


उक्त पुष्पपट्ट कालांतर में सरल्तापूर्वक पुष्पचाद बन गया द्वोगा | वैसे ही 
जैसे बौद्धों का आयोगपट्ट योगपद्दध बना और फिर जोगबद्द बनकर जोगवाट 
बन गया | जायसी ने राजा रतनसेन के जोगीवेश धारण के सबंध 
में लिखा है “-- 
चंद बदन श्रो चदनदेहा 
भसम चढाई फीन्ह तन खेहा 
मेखल सिंधी चक्र धधारी 
जोगवाट रुदराछु श्रधारी 
और यदि पुष्पवाट फारसी लिपि में लिखा जाय तो यों लिखा जायगा-- 
७/५<८ चुबत्ते और शोसे के अभाव में इसे कोई भी पुष्टिवाक पढ़ सकता है। 
अम से पुष्टिवाकू पढ़ लिए जाने योग्य एक दूसरा शब्द पटवास भी है जिसका 
बाण भट्ट ने अनेक स्थलों पर प्रयोग किया है जेसे--- 
१--गवतैलावसेकछुगधिना दीपिकाचक्रवालालोकेन कुकुमपथ्वासध्‌ लि- 
पटलेनेव पिंजरी कुर्वन्‍्सकललोफम्‌ । 


२--तावूलपण्वास कुसुम प्रसा धितसव॑ लो कम्‌ । 

३--मुश्टिप्रकी यंमाण कपूरपटवासपांसुलामनो रथसच रण्रथ्या इव यौवनस्य । 

४--यटवासपाछुपटलेन प्रफटितमदाकिनीसैकतस ह्मिव शुझ्यगमे नभ- 
स्तलम्‌ | 

वक्त वाक्ष्य में जहाँ जहाँ पटवास शब्द आया है हपंचरित फे हिंदी 
टीकाफारों ने उसका सीधा अं सुगधित वस्त्र लिखने में सकोच किया है । 
एक सुधी पुरातत्व विंद ने पटवास का अर्थ कपडे में गाने की सुगधि 


( २५९५ ) 


अथवा इत्र का फाट्टा माना है । इत्र का फाहा अर्थ सानने में सक्ोच की बात 
इतनी ही है कि इच्च का फाहा तभी धन सकता हैँ जब पहले इच्च हो | अत: 
जय तक यह प्रमाणित न हो जाय ऊि दृपंवद न के समय तक उन्न का 
आविष्कार हो घुसा था तय तक पट्वास का अर्थ इच्र का फाहा नहीं माना 
ज्ञा सकृता। यहो जापत्ति कपडे में छगाने के इच्च जब में भी है। हर्प- 
चरित के एक द्ापुनिक सस्कृत टीकाकार ऊझा यह अर्थ अधिऊ बहणीय प्रतीत 
होता ६ कि एय प्रतीयतेस्म यथा पव्वासेन धस््रसोग ध्यसमादक्चूण विभेषेणद 
पिंगलीकत, इति भाव 7 अत; पद्वांस का सीधा क्षर्य ₹ चह बन्च्र जो 
सुगधित चूर्ण जादि से खुबासित फ़िया गया हो । उपयुक्त सभी उद्धरणों में आये 
रुए पटवास का यह अर्थ ग्रहण करने पर सभी वार्क्यों का ज्ञाशय स्पष्ट हो 
जाता है जैसे पहले वाक्य का अर्थ होगा फि सुगंधित तेल भरे हुए दीपक के 
जालोफरे यहाने कुकुम और पख्रो की रंगाई थोर उन्हें सुमधित करने के काम में 
लाए गए पढाये के कणों की धृर्म से समन्‍त लोक को पीला करता हुआ सा । 
इसी प्रकार दूसरे वाक्य का अर्थ यटट न छोफर क्लि उदारतापू्वरेंक वितरण फिए 
गए पान सुगधियों ओर फूलों से सभी छोग अछंकृत हुए यह अर्थ होगा 
कि पान फूल आर सुगधित दन्यो के वितरण से सभी लोग शोमित हुए । 
पान इच्च और गिल्लत में बख देने की प्रथा भारतीय झुगलर दरवार में उसके 
अंतिम दिन तक जारी रही । दन्न का आविप्कार हिंदू राज्य काल में न शोने के 
कारण इसी पूति स्वभावतया सुगधित पुएपों द्वारा की जाती होगी आर जैसे 
मुग्छों के दरबार में पान दृश्न भार चल चित्तण चरता था घने दी उस 
समय पान पूछ जार सुवासित वन्च का वितरण चलता ऐोगा । बग्य सुवासित 
फरने दाले चूर्ण के ऊ़ूर्थ में परद्यास' का प्रयोग केशव ने सी फ़िया है .-- 

जल थर पल फूल नूरि मबर पदयास बूरि स्वचठ जच्ठ फदम दििय देयन 
अभिलासे । 

प्रसादजी के सस्मरण ल्खिते हुए श्री रापकृप्णदासजी ने लिखा हे फि 
सुरती बनाने में प्रसादर्ती झो विविध झोतिके सुगधित हच्यों का प्रयोग 
परना पत्ता था | फलत जो सुगवित पानी बचता था डसमें धरसादज्ी क्षपने 
घर के रुपदे छार वर्मी-फ्मी राय साहय के घर से भी कपरे मंगवारर रग 
दिया करते थे। उन च्ों पर छ्ाझा गस्ग उछ जाता था लो उसमे 
से भीनी भीनो सुयगध हफ्तों निस्सशा दरती थी। इस प्रशार रायसाहय ने जी 
विपरण उपस्थित रिया है उससे यह सतुमान भी किया जा सफ्ता हे शि इस 


है कक ॥) 


प्रकार वर्खों को रगने और सुगधित करने की कट्पना संभवतः इपंचरित के 
पटवास शब्द से ही प्रसाद जी के मस्तिष्क में जागरिंत हुईं । उनकी 
कल्पना का खोत यह भी हो सकता है । तीस तेतीस वर्ष पूर्व तक यायों 
कहिये कि खादी और स्वदेशी आन्दोलन आरम्भ इंपने के पहले तक मथुरा के 
गोस्वामियों में आबेरवाँ का दुपट्टा सुर्गंघित कर भोढ़ने की चाल थी। खस, 
छारछबीछा, नागश्मोथा, पानढी, अगर, तगर, केशर, कस्तूरी, चन्दुन चूरा, 
हर सिंगार की डण्डी आदि को औंटकर और उसमें रग कर सन्दली ठुपद्धा 
सैयार किया जाता था | 


बोलचाल में किसी मानिनी के कुपित होकर खाचरण करने की क्रिया को 
खटवास पटवास लेकर पढ़ जाना कह्दते हैं | खटवास तो खाट पकड़ने के अर्थ 
में है परतु पटचास का अर्थ इसमें पहनने का वस्त्र है | हिंदी शब्दसागर में 
पठवास का शर्थ छहँगा दिया भी है । जत विश्वासपूर्वक कहा जा सकता है कि 
पुश्विफ्‌ पढा जानेवाला शव्द अपने मूछ रूप में पुष्पवाट या पटवास रहा होगा | 


भुवपद खड में मौर अब्दुल चाद्विद ने जितने शब्द सम्रह्ीव किए हैं 
उन सब में से सरस्वती सुर तार बधन भनागत अतीत सम अुवनायक ओर 
सुढग ऐसे शब्द है. जो श्ुवपदों में प्रचुरता से श्राप्त द्वोते हैं। शेप श्वगारी 
साहित्य में भरे पड़े हैं। कुछ तो ऐसे भी है जो संस्क्तत के रस साहित्य में. 
भी अयुक्त हुए हैं और अपने रसीलेपन के कारण उन भावों ने हिंदी गीतों ओर 
कवित्तों में भी स्थान प्राप्त किया है । उदाहरण के लिये 'मे पठई तो लैन खुधि 
में (पै) रति मानी जाय |” अथे यह कि नायिका ने नायक को मना लाने के 
लिये अपनी सखी को उसके पास भेजा परतु नायक के पास जाकर चह स्वयं 
उस पर रीक्ष रही | जब वह लॉोटफर नायिका के पास जायी तो उपालभ 
देते हुए उसने कहट्दा कि मेंने तो तुझे उसकी खबर लेने के लिये भेजा था परतु 
तू वहाँ जाकर स्वय उसके प्रेम में फेस गई । 
४ सन्‌ १३६३ ई० में सम्रहीत अथ शाहधर पद्धति में दूती का उपहास 
करती हुईं नायिका कहती है -- 
बहुनात्र किमुक्तेन दूति मत्काय सिद्धये । 
स्वभासान्यत्रि दतानि वच्तव्येपु तु का कथा ॥| 
अधिक वकवाद की आवश्यकता ही क्‍्याहै। भरी दूती मेरा कार्य 


सिद्ध करने के लिये तूने तो अपना मास तक दे दिया। बात की बात ही 
कया है । 


( दे१ )2 


अमर घातक में यह भाव कोर भी सटमिदठे रूप में भक्रट फिया गया है 
जैसे --- 
निशेपच्युत्तचन्दन ल्‍्तनतट निमृष्टरागों डघ्रो * 
नेत्रें दूरमनजने पुलझ्लिता तन्‍्बी तवेय तनु 
मिथ्यावादिनि दूति ब्राववजनस्थाज्ञातपी डागमा 
वार्पी स्‍्नातुमितों गतासि न पुनस्तत्यावमस्यान्तिकम्‌ ॥| 


यह ठेसकर कुतूदल होता है कि अकबर के महष्टामन्त्री अछुलू फजल ने 
भाईने अऊबरी में सस्कृत साहित्य शास्त्र विषयक अपने ज्ञान का परिचय देते 
हुए हब हू यही इलोक उद्धुत किया है । 
इसका सीधा अनुवाद पठमसाकर ने फिया--- 
घोष गयी फेसर कपल हुच गोलनकी 
पीफ लीक घप्रधर अझ्मोलम लगाई €। 
कहे पदमाक्र त्थो नस हा निरजन भें 
तजत न पंप देह एलफ्रनि हाइ 
बाद मति ठाने मठवादिनि भई री स्वराज 
दूतपन छोड़ घूतयनमें सोहाई छहै। 
आई तोहि पीर न पराई महा पाजिनी नू 
पापी ला गई न फ्डें बारी नहाय श्राए दे ॥| 
परतु इसी झलोफ के एक दसरे भसावानुवाद के साथ अर्पाचीन हिंदी के 
एक साहित्यकार एरिक्ाघज्ञी का एक संस्मरण भी जुटा एआ प्राय थी 


) प्राय घास 
यर्ष पूर्ध नागर्राप्रचारिणी सभा धारा सलायोजित भारतंदु जपंतोीं के अवसर 


पर एरिश्वेधी मे भाषण क्या था कि मसेने बचपन में मारतेदु को उस समय 
देखा था ज7 कि भें कपने गुर घाय सुमेरसिंद्य के साथ फाशी जाया था। 
भारतंदु उनसे मिलने भाए। उन साथ हनुमान कवि भी थे जिन्टोंगे कपिता 
सुनाने की फर्माश्ण ऐोरे पर निम्नलिग्पित फविस्त सुनाया घा-- 


प्रा अनमरनीएे बदन वियराई हाट 


हद] 


अधिभनीऊ। है कक अपने वशनफी | 


त्री 
फरति फू दे मुप फ्टव फट पा इम्यू 


पे 4 री जु | न का न न 
न शिर गे + डेठ राए लोन बारे ता पे 


के 
रे 
ने तो हनुमान सेरी सगिनी ६ दाने फो । 


( ३२ ) 


बजर परो री मो पे पठई कहाँ ते तहाँ 
नजर लगी री तोहि जुलफनवारे फी || 
यद्यपि प्रसगांतर है तथापि उल्लेझ्य है कि उक्त कवि को भारतेंदु ने 

छुशाले से ओर बाबा सुमेरसिंह ने अगूठी से पुरस्कृत किया। जैसा कि 
दिखाया जा चुका है “में पठई तो छैन सुधि तें रति मानी जाय” में भी चह्ी 
भाव है । पूरा वाक्य ध्रुपद शैली के किसी गीत का नहीं प्रत्युत किसी दोहे का 
अ््धश है और दोहा धुपद शैली में शायद नहीं गाया जा सकता क्योंकि 
आुपद में पद के जिस विस्तार की आवश्यकता पड़ती है चह दोहे से सभव 
नहीं । शुपद्‌ खढ में एक दोह्दा उच्धत है भी--- 

साजन झावत देखि के हे सस्ि तोरीं हार 

लोग जानि मुतिया चुने हों नय फर्रों जुहार ।। 


उक्त दोहे में मभिधेयार्थ है कि प्रिय को आते देखकर है सखी मेंने 
मोतियों का द्वार तोड डाला । लोकजन टूटे हुए द्वार के मोती चुनने छगे 
ओर मैं झुककर प्रियतम के चरणों में प्रणत हो गई | समीर साहब के अनुसार 

यद्द गृढ़ार्थ हैं कि प्रियतम से मिलने के लिये मेंने अपने सांसारिक बधन 
तोड डाले ओर प्रियत्म के ससक्ष नम्नता से नत दो गई। दुनिया वालों ने 
मेरे इस कार्य से उपदेश ग्रहण किया | 


जान पछता है जेसे सीर अब्दुल वाहिद कृष्णलीका सबधी पढों को 
विप्णुपद समझते थे बेसे ही उन गीतों को जो कृष्ण लीला से सबंध नहीं 
रखते थे परतु जिनमें अभिधेया्थ के साथ गृढ़ाथे भी निर्चित रहता था उसे 
अशुवपद मानते थे अर्थात्‌ वह निश्चित पद्‌ जिसमें गृढ़ाथ भी अबइय हो । 
मीर साहब ने इन दोहों का जो परिद्यय दिया है वह भी महत्वपूर्ण है | इस 
दोद्दे को उन्होंने गवाई राग में गाया जाने बारा बताया है। परतु छ 
राग छत्तीस रागिनी और उनके रावण जेसे भारी भरकम परिवार में किसी का 
नाम गवाईं नहीं मिलता । डाक्टर कृप्णमाचारी ने अंग्रेजी में लिखित अपने 
संस्क्ृत साहित्य के इतिहास में राजा लक्ष्मणसेन की सभा के प्रमुख 
कवि घोयी को (५8ए४॥ )॥#09ए7 [78ए779] गवई घोयी कबिराज 
लिखा है ओर गवई का अर्थ गवेया माना है जिससे अन्य लोग सहमत नहीं 
हैं। यहाँ गवाहे का अर्थे गेय पठ जान पढ़ता है । या यह भी हो सकता 
है कि गोरी रागिनी हो जो “गवरी! छिखावट के कारण * गवई” अथवा “गबाई!' 
पढ़ छी गयी हो । 


( देई ) 


प्रस्तुत पुस्तक के तीसरे अध्याय में मौर कब्दुल वाहिद ने उन पदों से 
शब्द सम्रदहीत किए रे जिनही गणना न तो भ्रूपद में की जाती दईई ओर न 
विप्णुपद से । उसमेंनिग्नलिखित शब्दों वाक््र्ख्शों तथा दोहे चोपाइयों का 
सम्रद ह--- 


सयाला थ साह पाला सहारा फाचऱे सर सप्तते जाइई न जाय जाद 
लगत, सरत५ कड़ छाग प्यारी पवन सनमझा सीव अनाया+ कामी ऊुत बहुरि 
फिन लाया फूल या पुहुप बरखतत* पच्रम हार"? ( हमेल ) चोसर" * 
सेहरा** हा बल्िहारी साज़ना।3 साजन सो यलिहार हा साक्षन सिर 
सेहरा) ४ साजन सुझ गल्हार पुर"*४ नौलासी* क्लोकिटा'४ सेंघचर" 
( भारा ) माल्ती” तरवर भेख फिल्में” ज्ञाया मेरो छोटा क्टया'" हुवर 
सम हा चाचररेर स्ेटा सरव ऊंग॑ कॉची क्‍लिप्रों"3 न त्तोर सुरक्ष 
गयी डालियाँ दो थन हाथ न छावा+"४ ५ पाया दशाल्यों धृह बन एल 
पुदरिया*+ उश् दन तीस छे चल राना*६ के दुलटा अपने देख 
साजन आाओआ* ४ हमारो यारो एस तन फूछि फूलन फुल्बारी* नुस कारन 
से सेज़ सवारी तन मन जोएन)१ ज़िउ बलिदारी नन्‍्द नन्‍ट पात जो जचरली 
सरहर पेट सयरर३ "९ तिन चढ़े देखी बाएमा नियरे बरस कि दूर उठ सुद्दागिन 
मुख न जोहरे १ छल सदी गल बाए्टि थाल नरी३5 शजमोतिनद्धि गोद भर 
छलियाटि मौत चिरातन परिहरोरे ३ भूली कौन हुलास अट्टुनद्वार) * बनस्पति 
वरणखा १७ ( वर्षा ) मेट२६ स्वाति नसत स्थाती नशक्षत्न *) सथया यूए सेवाती 
समोर८( छक्षचाए ) बढ़ी बढड़ी३5१ बूदन फुर/४१ पपीष्ा5) द्ाहर 
मोरो 3 डामिनी४४ छरुृस४०७ बक्तो उक़ई४0 सारगयट< घन गरनते् 
घरने+* पहना एरिया छोटा दौरवहूटी”' ऊंच रार फिर नोर दिलोरा 
सच फूप" 3 निसि पैच व ४ हिंडोशा एका ० ह्विडोला शाप दिया टज्ञा ज्ञो” ६ 
पिया दे तिसर/ ० हिंडोले नएाव घरों जोदना लहरें ले हा ग्गंस 
चार * रा कंरछझा। ( फसल ) भारा रे दितरीप3 न्पोद्यार*४ ( दिझाणी 
ट्टोटी ) प्रियतम*” लूथ तन शोटी कीन्दा घ्रहटी* 5 । 

तचीमरे रूप्याय में सम्रटीत उच्च ६६ दाप्यों सौर दावपाणा और पदों के 
अध्ययन से जान पद्तता ह हि ऊँसे सीर साहद ने श्षपपर के हतर्भत दृष्ण- 
टीछेदर परतु गूटार्थ समन्यित पदों से शब्द संप्नत फिर 


म्र 
स्यंधी पका को दिष्णुपद के ऊतर्गन लिया ८ मैसे 
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उन्दींने सबयत सूफी झाव्पों से शाप संम्रद्षीन जियेह। पोंदा चीपाई के 
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साथ ही बरचें छंद तक का प्रयोग इस धारणा फी पुष्टि करता है । जैसे 


हम तन फूलि फूलन फ़लवारी 
तु फारन में सेज सवारी 


चौपाई है और 
ननन्‍्द नन्हपात जो अंवली, सरहर पेढ़ खजूर । 
तिन चढि देखों बालमा, नियरे बसे कि दूर ॥ 
दोह्य है वेसे ही यह बरथे का अद्धाश है--- 


हृह तन फूलि पुडरिया 
उह बन तीस ॥ 


पिछले खेवे के हिन्दी सूफी कवियों ने बरचा छन्दु का प्रयोग आरस्म कर 
दिया था। नर मुहम्मद के प्रसग में आचार्यवर शुक्कू जीने अपने इतिहास 
में लिखा है कि--'एुक विशेषता और है। चौपाइयो के बीच बीच में इन्होंने 
दोहे न रखकर बरव रखे हैं? 


साथ द्वी उक्त ६६ शर््दों में शायद ही ऐसा कोई शब्द हो जिसका प्रयोग 
जायसी के पदुमाचत में न मिलता द्वी । यह तथ्य भी इसी धारणा की पुष्टि 
करता है कि मीर अब्दुल वाहिद ने तीसरे अध्याय में सूफी कार्व्यों से हो शब्द 
लिये हैँ | कतिपय उदाहरण अप्रासगिक न होंगे जेसे--- 


सयाला व माह पाछा--लछागेठ माघ परे जब पाला | महाला महचट के 
अर्थ में आया प्रतीत होता है । कोच जैसा कि द्विवेदीजी ने लिखा हैं कौंच है | 
अत सहाला का अर्थ सहवट होना चाहिये जेसे--नैन चुबहिं जस महवट 
नीरू । महवट को कुछ छोग माघ मास की चपी मानते हैं परत सैयद इशा ने 
मौसिसे वरसात में इसका चर्णन किया जैसे--- 


इस मोसिमे बरसात में क्यों घरन रहें हम 
आखे भी बरसती हैँ महावथ के बराबर || 


'सूर सप्त ते जाडढ़ न जाय” का अर्थ यदि (सौर सपेती आवबे जूड़ी? के 
छोड़ पर न भी लगाया जाय तो भी कोई हानि नहीं । सात सात सूर्यो के 
उदय से भी जाड़ा नहीं जाता इतना ही अर्थ पर्याप्त है । 


इस समभ्ह में एक शाब्द हैं नोलासी। चेसे तो नवला का अर्थ तरुणी 
द्ोता « परंतु मीर वाहिद के अनुसार सूफियों में उन बहुत सी दशाओं एवं 
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ईंडचर की अनेक भ्मुकंपाओं की ओर सकेत किया जाता है जो अत्यधिक 
स्पा में प्राप्त होती रहती हैं! यह साक्षेत्ति: बर्थ सहण करने पर सान 
हना होगा कि नौलासी पाठ अशुद्ध ह और उसकी जगह नोलाखी होना 
चाहिपु॥ हस संश्रह का अप्डुन॒हार घनस्पति? भी विचारणीय ६ै। यह 
किसी दोदे का प्रथम चरण जान पढता दे । इसकी ब्याय्या में लिखा है फरि 
यदि हिंदी वाक्य में अप्डुनहार बनसपति का उल्लेख हो तो इसऊा तात्पर्य 
१८००० जगत्‌ से होता हे जार कभी-क्रमी ७२ सप्रदायों तथा इसी प्रकार की 
वस्तुओं की ओर सकेत होता है । दस कथन से अनुसान छूगाया ता सकता 
है कि जैसे वियोगावस्था में रुदन से दक्ष के पत्तों तक के झड़ जाने का वर्णन 
जिया जाता है कुछ ऐसा ही भाव यहों भी है। नागमती के विरह वर्णन में 
ज्ञायसी ने लिखा है ४-- 


जेद्दि पी के नियर होइ, कई गिरद्व फे बात । 
सोई प्सी ज्ाइ जरि तरितर होद निपात ॥ 
अतः वप्ट्नटार या तो अंसुचनघार या हार था ज्िसफे कारण बनस्पति के 
झटठने का उस्लेस किया गया होगा था कोट निद्दार यनस्पति जसी कोई चीज 
ोगी जिसका भाव 'तुून घरि शोट दहति चदेष्टी? से मिलता जुलता होगा । 
परंतु संभावना अंसुयनचार या हार की पट्टी ह क्‍्योंक्ति अप्टुनद्ार छा जो साफे- 
तिक क्षय बताया गया ८ उसका उपलब्धि अंसुवनहार या धार मानने से छठी 
ऐहोगी । 


इस प्रकार विचार करते हुए हम इस निष्कर्ष पर पहुंचले ८ कि इझाय्र 
हिंदी में वे शब्द संग्रहीत क्यि गये € जो हिंदी के गीतों जार छाच्यों में 
प्रचुरता से प्रयुक्त ऐोते रटे । गाने बजाने के प्रेमी सूफी मु सलमानों में ये मीद 
सार काव्य बुत लोकप्रिय थे परतु बद्रतावादी कार्नो्मे थे कट्ठ जेचते थे जिसे 
फारण सूफियों ने उन हिंदी शब्दों का साफेतिरझ कर्य बताना सारंस किया । 
५५६६ 2० तक जितने शब्दों छा सृफ्ती चष्टिशोण से सर्थ निश्चित हो गया था 
उन रथपा संग्रह कर सौर अप्ठुण बाहिद परिएग्रामी ने ऐतिशासिर इफ्टि से 
एटुत घटा रास किया । मौर साहय के इस झथ ज्ञा एिंदी भनुयाद प्रस्तुत झर 
टायस्टर सेपद कप्दास रिपप्री मे झोरहिद्वीयी जोसेयापीरह उसे लिपेये 
पालक को 
+ 


भा बधाई फोर धन्यवाद के पात्र-ा | शाचाय॑ रजारी प्रस्तद हो दिपेसी या 


$# 
कं 


इतजझ् हू था उन्टोने धरायक्धन लिखफर मेरा बोस चुत एटा घर दिप्रा 
अपनी सहण उणारता ये कारण चे मत पर भरा चत एपा उरने रतने टू । 
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उन्हें शिष्टाचारगत कोरा धन्यवाद देकर उसका महत्व घटाना नहीं चाहता। 
पुस्तक में मुद्रण सम्बन्धी भूलों के लिए में पाठ़्ों से क्षमा प्रार्थी हूँ । इसी 
स्थल पर डाक्टर रिजवी से भी निवेदन है कि यदि वे अगले संस्करण में 
नागरी अक्षरों में मूल पाठ भी दे दें तो पाठकों को अधिफ सुविधा होगी । 
विडला ग्रथमालछा में मेरे सहायक श्री कल्पनाथ सिंद्द ने जिस निष्ठा के साथ 
अपने कतंव्य का निर्वाह किया है उसके लिए उन्हें साधुवाद | साथ ह्वी सर्वाधिक 
धन्यवादाह हैं वे सुफी मुसलमान जिन्होंने सार्वदेशिक और सार्वकालिक 
(म की पीर! का अलोफ्रिऊ अनुभव किया और गोस्वामी तुलसीदास जी 
के इस कथन का प्रमाण उपस्थित कर दिया कि-- 


उरबी परि कलहीन होइ्ट, 
ऊपर कला प्रधान 
ठुलसी देखु कलाप गंति 
साधन घन पहिचान ॥| 
दीपमालिका, स० २०१४ वि० ॥ --रुद्र काशिकेय 


वाराणसी प्रधान संपाकद 
बिड़ला ग्रंथमाला 


दो शब्द 


हफाएके हिंदी मीर भ्रच्दुल वाहिद विलग्रामी फी उस समय फी कृति 
हैँ जब अकबर पाखंडी आलिमोी के चंगुल से निकल न सका था और उसके 
शासन फाल के फेबल १० वर्ष ही व्यतीत हुए थे श्रत। इस पुस्तक फो सम- 
फालीन बादशाह फी देन नहीं श्रपितु समय फी पुफार समझना चाहिए जतन्र 
फि मुसलमान सूफियों फो इस बात फा विश्वास हो गया था कि हिंदू घम के 
सिद्धात समभना तथा दूसरों फो समझाना परमावश्यफ है | शेख श्रब्दुल नयी 
तथा मखझ्यूमुलमुल्क मुल्ला श्रब्दुछा सुल्तान पुरी के जोर के श्रागे, जो संकीर्ण 
विचार से सुन्नी मुलमानों के श्रतिरिक्त हिंदुस्तान में किसी फो भी जीवित 
रहने देना नहीं चाहते थे, मीर श्रव्दुल वाहिद बिलग्रामी जेसे सूफियों फा 
यह प्रयास हिंदु्शों श्रोर मुसलमानों के एक दूसरे के साद्दित्य एवं धर्म से 
ग्रत्यद प्रभावित होने फा बहुत बड़ा प्रमाण श्रीर हिंदी फी लोफप्रियता 
फा साढ़ी है | 


यह पुस्तफ जिसकी फिसी श्रन्य प्रति फा फोई पता नहीं, मुझे प्राप्त दो 
सफी, इसके लिये में अपने 'प्राप फो बढ़ा भाग्यशाली समझता हैं । मे फार्शी 
विश्वविद्यालय के दिविंदी विभाग के श्रध्यकज्ष डॉ० हजारी प्रसाद द्विवेदी के 
विशेष रूप के श्रामारी हूँ जिनके तत प्रयत्नी के फलल्वरूप यह पुस्तक फाशी 
नागरी प्रचारिणी समा द्वारा प्रकाशित हुई। इस पुस्तक का प्राक्पन भी 
डाक्टर साहच फी महती कृपा फा फल है। उचत्तर प्रदेश फे मुख्य मत्री 
टा० संपूर्णानद फी सेवा में जय मेने यह पुस्तक प्रखुत की श्रीर दस बात 
फो शथ्राशा चाही कि में उसे उनके चरणों में सर्पित फर सं तो ढाक्टर साहब 
मेरे प्रोत्साएटन ऐसतु इस घात पर विधेष श्रापत्ति प्रकट न की | में टा० साहब 
फे प्रति जितनी भी फृतज्ञता प्रकट फर्रँ, झम है । | 
फटा ज्ञाता एँ फि श्रब्दुर रष्टीम सानेसानों फटी यात्रा फो जा रहे थे । 
एक भिखारी श्रपनी तंथि फी पतीली लिए उनके पास घुसा ही जा रहा था । 
लोगों ने उसे रोका फितु रानेसानोँ ने उसे श्रपने पास सुनाफर उसफ्े 
प्रिषय में पृष्ठा । उसने उचछर दिया मेने सुना है फ़ि मद्टान व्यक्तियों फे 
साथ सात्र से ताबा सोना हो जाता है। में इसकी परीक्ा फरना चाहता था | 
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खानेखानों ने उसे पतीले के बराबर सोना तुलवा दिया । फथन सत्य ही 
निकला | मुझे मी विश्वास है फि डा० साहव के चरणों में पहुँचकर यह 
वुच्छु प्रयास भी बहुमूल्य हो जाएगा । 


सेयिद अतहर अब्बास रिजा॑वी 
लखनऊ ( एम० ए.० पी एंच० डी० 
६-२-५७ यू० पी० एजूकेशनल सर्विस ) 


मीद्धियत्त्‌ 


मेरे मित्र ढा० सैयद अतहर श्रब्वास रिजदी ने फूारसी के बहुमूल्य 
ग्राफर ग्रंथों फा हिंदी भापातर प्रकाशित फरने पा वड़ा ल्तुत्व प्रया पआ्रारम 
फ्या है। श्रव्र॒तक 'सलजी फालीन भारत” श्रादि तुफ फालीन भारत), 
तुगलफ फालीन मारत'--जैसे महत्वपूर्ण अनुवाद प्रष्याशित द्वो जुके हैं । 
जिस लगन श्रीर उत्साह के साथ डा० रिजवी ने इस फाम फो हाथ में लिया 
है उसे देसते हुए. यह आशा होती है कि बहुत शीघ्र ही फारती मापा में 
लिपा हुआ पष्ट पूरा साहित्य, जो हमारे मध्यफालीन भारतीय इतिहास फा 
प्रधान स्रोत माना जाता रहा है, प्रामाणिफ रुप में हिंदी पाठ्फों के सामने 
था जाएगा । शन ऐतिहासिक ्रंथों के श्रतिरिक्त श्न्‍्य अनेफ फारसी गर्थो 
फा भी धनुवाद आपने प्रस्तुत फिया है। मीर श्रब्दुल वाहिद फी (ृकाएके 
हिंदी? उन्हीं महत्पूर्ण पुस्तकों में एक है। मीर श्ब्दुल वाहिद फा छन्‍्म 
सन्‌ १५०६ ६० के 'पासपास हृथ्ा था श्र्थाव्‌ ये सरदास के समफालीन थे । 
ये दरदोई जिले के प्रसिद्ध विलग्राम नामफ स्थान के निवासी थे जिसके बारे 
में ध्राचाय रामचंद्र धकल ने लिखा है फि 'यहाँ घच्छे श्रच्छे विद्वान मुस- 
लमान छोते आए ह। प्यपने नाम के अआएगे ्लिग्रामी) लगाना एफ बड़े 
सम्मान फी बात यहाँ के लोग समभते ये! । सन्‌ ईस्वी फी १८ वीं शताब्दी 
के मध्य भाग में मीरगुलाम अली प्राज्ञाद घिलग्मामी ने “मश्लासिरल केराम? 
नाम पी एफ पुस्तक लिएी थी लिसमें यिलग्राम के सक्षियों श्रोर फर्वियों पा 
एतिहास है। दिंदी के रसवर्षी फव्रि सेंचदा मुगरफ बपयली बिलग्रामी ( नम 
सन्‌ १५८३ ६० » एसी बिलग्राम के निवासी ये लिनफी श्रलण शतफ' झौर 
पिलफ शतफ! नामफ़ पुस्तफे फापफी प्रसिद्ध हैं। पिर सैयद गुलाम श्रली 
रमलीन! ( रचनाफाल सन्‌ १७३७ इ० ) मी यहीं के निवासी थे जिनफा 
'राग दपरश) चोर रस प्रचेष! सद्ददर्यों में चहुत उमाहत हैं । 


ए॒झाएके एिंदी? चहुत मटल्वपूर्ण रचना दे। मीर ध्न्दल वाष्टिद ने इस 
पुस्तक में हिंदी भ्रषद ओर विष्युपद गानों में लौफिफ स्थ्यार के बाप विपयों 
का आध्यात्मिक रूप में सममभने फी हंटी दी ऐै। रिज्रपी साएय ने लिखा 
ऐैफि इन एिंदी फदिताओं में मारतीय तपा हिंदू सम्फार मूल रूप से 
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विद्यमान रहते थे । हकाएके हिंदी के श्रध्ययन से पता चलता है कि श्रुपद 
तथा विष्णुपद्‌ फो सबसे श्रधिफ प्रसिद्धि प्रात्त थी। श्रीकृष्ण तथा राधा की 
प्रेमकथायें सूफियों को भी श्रलौफिफ रहस्य से परिपूर्ण शात होती थीं | इन 
कविताओं का “समा? में गाया जाना श्रालिमों फो तो श्रच्छा लगता ही न 
होगा कदाचित्‌ कुछ सूफी मी इन हिंदी गानों फी फढ श्रालोचना फरते 
होंगे, भ्रतः इन फविताओं का आध्यात्मिफ रहस्य बताना भी परम आवश्यक 
सा हो गया | अ्रब्दुल वाहिद सूफी ने 'हकाएके हिंदी में उन्हीं शब्दों के 
रहस्य की बढ़ी गूढ व्याख्या फी है जो उस समय हिंदी गार्नों में प्रयोग में 
आते थे ।?! 


वैसे तो लौकिक प्रतीर्कों की श्राध्यात्मिक रूप में व्याख्या करना ससार 
के सभी धमग्रथों में मिल जाता है परतु मध्यकाल में लोकिफ प्रती्कों से 
आध्यात्मिक तत्वों फी ओर इगित करना विशिष्ट रूप में प्रकथ होता है। 
भारतव्ध के धार्मिक साहित्य में सन्‌ ईस्वी की पॉचवीं-छुटीं शताब्दी में तन्न 
प्रभाव व्यापफ रूप से दिखाई देने लगता है, और ऐसी साधनाओं का 
प्रवेश होता है जो धमंशासत्रीय दृष्टि से बहुत श्रच्छी नहीं समझी जातीं । 
धीरे धीरे उनकी आध्यात्मिक व्याख्या शुरू होती है ओर लोफिफ प्रतीर्कों 
फा श्राध्यात्मिफ श्रथ किया जाने लगता है। योगियों, सहजयानियों श्रोर 
शाक्ततानिों के ग्रथों में साधना फो गुह्य रखने की प्रवृत्ति बढने लगती है। 
बौद्ध तात्रिकों में “सध्या भाषा” या “सधा भाषा? के नास से इस गूढ 
भाषा फो स्मरण फिया जाता है। परवर्ती फाल में नाथ योगियों और फ्ीर- 
दास आदि निगुणमार्गी योगियों में उलग्बासिरयों फा जो स्वरूप प्रास होता 
है वह इसी संध्या भाषा का परवर्ती रूप है। मैंने अपनी फ्चीर नामक 
पुस्तक में दिखाया है फि लौफिफ प्रतीर्फों की श्आध्यात्मिक व्याख्या फरने में 
टीकाफार्रों ने काफ़ी स्वतंत्रता फा परिचय दिया है। कुछ प्रतीक तो सप्रदार्यों 
में रूढ हो गए हैं। परतु अ्रधिकाश के बारे में श्रथ फरते समय मूल सिद्धात 
फो दृष्टि में रखफर स्वाघीनतापूर्वफ अ्रथ फर लिया गया है। एक ही पद में 
आए हुए एक ही शब्द फो भी कभी कभी भिन्न भिन्न थोकाफारों ने भिन्न-भिन्न 
श्र्यों में ग्रहण किया है। सहजयानी सिद्धों, नाथपथी योगियों और निगुंण 
सर्तों के साकेतिफ अर्थों फा विचार करने पर हम इस परिणाम पर पहुँचते 
हैं फि जिन साकेतिफ श्रर्थों में प्रस्तुत शअथ फा अ्रप्रस्ठुत श्र्थ द्वारा निगिरण 
हो गया होता है वहां धर्म ही सकेत फा फारण होता है, धर्मी नहीं | दूसरे 
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शब्दों में फहा जाय तो जब सिद्ध योगी लोग मन फो मच्छु या हरिण 
फट्टते है तो चाचल्य धर्म फी ही श्रीर संकेत होता है। वया-प्रधग कोई भी 
चाचल्य घर्मी श्रप्रखुत उसफा लक्ष्य हो सकता है। इस प्रकार यही चाचल्य- 
धर्मी हरिण या मच्छु श्रन्य साधम्ये वश ( जैसे मीदले ) फिन्हीं श्रन्ध 
वलुझो के थोतक मी दो सफते हैं। 'इरिण! या 'मच्छा शब्द के साधम्प 
के प्रसगवश फई पदा्थ अरहणण किए जा सकते हैं इसीलिये प्रतीर्कों की 
व्याख्या फ्रते समय मूल सिद्धात फो ध्यान में रसना आआआवश्यफ है । 


सुफ़ी साधना फा फेंद्रविदु प्रेम दे। वह प्रेम भो लीकिक नहीं त्ल्कि 
लोफोत्तर प्रेम । वेष्णुव साधर्कों में भी यद्ट बात पाई जाती है। वलुतः जगत्‌ 
के समस्त लीोफिफ क्रियाफ्लाप फा विन्तुसीफरण ही पेष्णब साधफों फा, और 
यूफी साधफो फा भी, प्रधान लक्ष्य ह। चिन्मुखीकरण वेष्णवों फा पारिभाषिफ 
शब्द है। ससार के लितने भी सबंध दई ये रुभी जड़ोन्मुख न द्ोफर चिन्मुख 
हो जायें तो मनुए्र के सर्वोत्तम पुदपाय के साधक हो जाते ई । जड़ोन्मुज 
प्रेम प्रेमी को समस्त बाह्य जगत्‌ से श्वलग कर देता है शआ्लोर उसमें एयक्त्व- 
चुद्धि उत्तन पर देता है। श्रपने फो समस्त जगत से पृथक समभने फी वुद्धि 
प्रहंफार फी देन है जो वस्तुतः जड़प्ररृति फा चित्संयफ से उत्यित सत्चोभ 
मात्र फा परिणाम है। इसीलिये जहा प्रथकत्व तुद्धि दे वहा लंढ़िमा का 
प्राधान्य है। पुत्र, फलभ, घन-सम्पत्ति आदि के बारे में जो राग है वद नगवत्‌ 
प्रेम से बहत भिन्न नहीं परत फिर भी यदि वह एयक्ल चुद्धि उत्तन्न फरता 
# तो जड़ोन्मुस दो जाता दे श्र्थात्‌ जड़ वल्तुओ फी श्रोर उसकी प्रद्ृत्ति ह। 
जाती है। उप वह चेतन की झोर उन्सुस होता है तो वष्ट विध्वलनीन प्रेम फे 
रूप में प्रकट होता दे शरीर धन्य हो जाता है। भागवत थे फट्टा है फ़ि जो प्रेम 
पुप्त फ्लच्न धन इत्यादि में पृथक्य दुद्धि से किया जाता है वह धअखसत्‌ दोता है 
पिनु उसी प्रेम फो यदि शध्रप्रथकत्प चुद्धि से फिया जाय तो वह सत्‌ हो जाता 
९ क्योंफि बह सबका मृल-निपेवन फरता है--- 


यद युज्यतेप्लुयमुफर्म मनोवचोभिदेंटात्मजादिपु हमिलदसत्‌ प्थयर्वातू। 
तैरेव सदमपतिशेत्‌ क्रियतेष्पयक्लात्‌ सर्वत्व तदभपति मूल-निपेव्न बत्‌ ॥ 
प्न्ध्न्श्६£्‌ | 


यह अध्यक्ल घुद्धि छिस प्रिया से उत्तर होनी उसीशा नाम चिन्सुस्पी- 
करण है । भाव यद है फि मनुष्य प्रग्नी समस्त रागात्मफ वृचियों फो लड़ 
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आए, हुए प्रतीर्फों के ्राध्यात्मिफ सकेतों फा विस्तारपूवक विवरण दिया है । 
मुहसिन फेज काशानी प्रतीकों से ठुलना करने पर इनमें कहीं कहीं श्रतर 
दिखाई देगा । जेसे नेत्र के लिये मीर श्रब्दुल वाहिद ने तीन आध्यात्मिक 
अर्थ बताए हैं प्रथम (१) तो उस नाम की श्नोर संकेत होता है जो 
दो *६पी ससार फो प्रक८ फरता है तथा ऐसे विशेषर्णों का योग है जो एक 
दूसरे के विरुद्ध हैं फिर ( २) कमी बसीर ( द्रष्टा, ईश्वर ) के नाम के श्रथ 
की शोर सकेत होता है श्रौर फमी कमी ( ३) मोमिन ( धम निष्ठ ) की 
बुद्धि श्र ज्ञान तथा उससे शिक्षा ग्रहण करने वाले नेत्नों फी श्रोर सकेत 
होता है। किंतु काशानी ने इसी शब्द का सकेत परमात्मा का श्रपने दार्सों 
श्रोर उनकी रुकाव की ओर देखने को बताया है। इसी प्रकार और शब्दों 
के श्रथ में भी थोढ़ा बहुत अ्रतर खोजा जा सकता है। इसका मतलब यहद्द 
हुआ कि प्रसगवश एक ही शब्द फो भिन्न-भिन्न श्रथ में लिया जा सफता है । 
लो आध्यात्मिक सकेत बताए गए, हैं वे साधम्यंवश फिसी श्रन्य प्रसंग में 
अश्रन्य अ्रथ फो भी ध्वनित फर सक्षते हैं । 


मीर श्रब्दुल वाहिद फी यह पुस्तक कई दृष्टियों से बहुत ही महत्वपूर्ण 
है। उससे सोलहवीं शताब्दी के पूर्व फी ब्रज भाषा श्रौर उसके साहित्य का 
आभास तो मिलता ही है, शुफी साधकों फी उस उदार दृष्टि का भी पता 
चलता है जिससे उन्होंने हिन्दू ओर मुसलमान धरम की मूलभूत एकता को 
खोज निकाला था। मीर श्रब्दुल वाहिद ने क्रश्नरान श्रोर हदीस से प्रमाण 
देकर अपने श्राध्यात्मिक संकेतों की प्रामाणिकता सिद्ध फी है। उनका यह 
प्रयास बहुत ही उत्तम श्र इलाष्य हुआ है। इससे उनकी गमीर निष्ठा, 
अद्भुत भक्ति और श्रत्यत उ दार दृष्टि फा सघान मिलता है। उन्होंने केवल 
शब्दों के आध्यात्मिक सकेत बताकर ही विश्राम नहीं लिया चल्कि इन शब्दो 
फो शआ्राश्रय फरके जो विचार वचन सकते हैं श्रीर वनते हैं उनको भी समझाने 
का प्रयत्न किया है। हिंदी के सूफी साहित्य के श्रध्ययन के लिये यद्द पुस्तक 
महत्वपूर्ण सिद्ध होगी श्रोर साथ ही उस उदार भावधारा फो प्रत्यक्ष कराएगी 
जिसके श्रमाव में हमारा देश खडित श्रौर विच्छिन्न होता जा रहा है। 


इस पुस्दक को पढते समय मुझे ऐसा लगा कि प्रजभापा के कई शब्द 
फारसी प्रतिलिपिफारों ने ठीक न समझने के फारण श्रश॒द्ध लिख दिए ई, या 
यह भी सम्भव दे कि वे ठीक ठीक पढे न था सके हों । कई शब्दों के बारे में 
तो निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि उनके स्थान पर मूल शब्द क्‍या 


रहा होया छिंदु कई के झरे में कुछ साफ उमझ में नहीं आया। प्रष्ठ रे८्ट 
पर “सुवनावक! शब्द है जो वल्हुत* बहुनायक्र रह्य होगा | तानसेन के मदनों 
में दानसेन के प्रर्ध चहुनायकहु! कई बार आया दे | इसी तरह उसी पृष्ठ पर 
“वेद! शब्द है जो संल्कृत के वैज्ञिक का रूप दान पडता है। निर्या खान ने 
अपने पुहफाठुल दिंद में दतिक! लिखा है जो संत्छत 'ैठिक' शब्द फा 
द्रधनापा रूप है ( मोलाना डिदाउद्रीन तंगदित ए प्रामर आफ दि ब्रक्ष 
मापा, इड २२ ) | प्रठ्ठ ४० पर चारगहट शब्द आया हे लो लिलार ओर माया 
हे प्रसंग में है। इसके पहले जूडा छा उल्लेख शआाया है और वाद में टीका 
ओर तिलक का ॥ हरगह! शब्द फा अर्थ दरवार इस प्रसंग में ठीक नहीं 
ऊँचता ] उंम्व॒तः यह चारणुद्दे वा मालगुद्दी लब ैठा फोई शब्द होगा | 
त्रदनाषा कविता में शिरोनूपण के प्रदंग में 'झुद्देदारा दा पमालश॒ह्दी ला का 
उयोग मिल जाता है। “ऋतरिप्रिया? में 'वेनी पिक्षत्रेनी की तनाइ गुद्दी कंचन 
कुसुम दचि लोचननि पोहिचे' ( कविप्रिया १५८२ ) ने ग॒ही वेनी फा उल्लेख 
है | इसी तरह हज मापा के अन्य कवियों ने मालयु ही लद का वर्सान किया 
| मीर अब्दुल वाहिद के समष्मलीन ऋवधि द्रक्ष ने तलाव फ्री बेदी का 


नया परााकमगेकुए" पा गाओी- 


फज्जो हे एसग नें गहेझे जम लिसा इस प्रकार क्त्पि हे 
दणन घरने के प्रतंग में गुह्दे केशों क्वा उल्लेख इस प्रज्ञर क्या है-- 
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“दंदों छराव लंलाट दिये, गु॒द्दि डोरी दोऊू पिया पहिनाई | 
द्र्् बड़ झकाति £ 5 नदों रचि 425 8 लक 4" 
त्र्क्ष सच रिपि जा ता रांत्र का उछुक चने राहु ऊदाई ॥ 


ऐडा कान पड़ता है जि इसी प्रज्मर के किठी शब्द से यहाँ अमिप्राय 
है। एंड ४५ पर अंगुरी या उंगलियों कली चर्चा करने के दाद तद्स्थ पा 
डल्लेख हैं छो दलहय! दान पड़ता है। पृष्ठ ५२ पर आंचर और पछ कि 
डल्लेख करने के बाद ल्गाजिन बाकी! की चर्चा है और यह बदाया गया 
है कि इससे पाप से मिश्रित दिरके वी और उंक्त क्षिया जाता है क्पोंक्ि 
चई हिल्लाव ( आवरण ) का अल्त् है। फ़्रि यह मी इताया गया है कि 
छम्मे करनी इससे अरडूदे मुदलक अर्यात्‌ परमेश्वर के अनुचित बर्कों में प्रकट 
होने छा संकेत होता है। इठ गत फो और नी सट्ठ फरने के लिये एक पद्म 
दिया गया है ल्खिक्न मावार्थ यह है-- 


जा या हक] 


छाम्ानि मनुष्य का हृदय नहीं दज्ञा उक्ृदी | कारय कि ह्क्र 
( उत्प, इश्चवर ) कमी कर्मी आतिल ( अच्त्व ) की जवान में प्रकट हुआ 
छरता है | 


रा 


( १० ) 


“मृगाजिन! सस्कृत का शब्द है। इस शब्द का ब्रज भाषा में प्रयोग असं- 
भव तो नहीं है, पर बहुत श्रधिक नहीं होता । श्रौर यदि हो भी तो इस पुछिंग 
शब्द फा विशेषण “बाकी? नहीं बन सकता | ऐसा छान पढ़ता है कि यहाँ 
आुगाजिनः पाठ ठीफ नहीं है, 'मरगजनि बाकी” होना चाहिए। “मरगज!' 
या 'मरगजा” मसले हुए के श्रथ में प्रजभाषा में प्रतुक्त होता है| बिहारी 
संतसई में आया है, 


तुम सोतन देखत दई, अपने हिय के लाल । 
फिरति सबन में डहडद्दी, वही मरगजी माल ॥ 


यहाँ 'मरगजी माल” मसली हुई माला के श्रथ में प्रयुक्त हुआ है। 
इसी प्रकार जायसी ने रत्नसेन और पद्मावती के संभोगवर्णुन के प्रसग में 
कहा है।-- 
पुछुप सिंगारि सवारि जो, जोबन नवल बसंत । 
अरगज ज्यों हिय लाइ के, मरगज फीन्दहे कंत | 


अर्थात्‌ उस बाला ने यौवन के नवल वसत में पुर्ष्यों का जो श्वगार किया 
था उसे पति ने हृदय में श्ररगजे फी भाँति लगाकर मसल डाला । 

“हकाएके हिंदी? में श्राचर श्रौर पल्लू के बाद जो 'मरगजनि बॉकी' है 
वह सभोग कालीन दली मली साड़ी फा ही वाचफ होगा। प्रसंग भी वैसा 
ही है श्रौर इसके श्राध्यात्मिक सकेत के साक्ष्य के लिये जो पद्य लिखा गयः 
है वह इसी और संकेत फरता है। श्थ्यारशतिका में मरगजी का ध्र्थ 
८रतिसृदिताः दिया है। इसलिये 'मरगज? का श्रर्थ हुआ संभोगफालीन 
मर्दन जिंससे साड़ी में संरोट या सिलवठ पड़ जाती है। वाफपन से इन्हीं 
सरो्यें की ओर इगित जान पढ़ता है जिसे बिहारी ने इस प्रफार फहा है;-- 


नट न सीस साबित मई, छटी सुखन फी मोट । 
चुप फरि ए. चारी फरति सारी परी सर्रोद ॥ 


इसी पृष्ठ पर 'मगाजिन! के बाद पुष्टिवाक्‌ फी चर्चा दे जो विचारों को 
श्राकुलता और मस्तिष्क फी उह्विग्नता फी श्रोर सकेत फरने वाला बताया 
गया दे । न तो सस्कृत के »यगारी साहित्य में इस प्रकार के किसी शब्द का 
पता चलता है और न ब्रज भाषा के । मैं ठीक ठीक नहीं समझ सका कि मूल 
रूप में यह शब्द क्या रहा होगा। परतु प्रसग वही 'मरगजनि! का है। 


(५ ११ ) 


इसलिये यह भी 'सिलवट “वाफ! श्र्थात्‌ मसली - हुई बस्तु की टेंढी मेढी 
सिलवरदों फी चर्चा असंभव नहीं है। फारसी लिपि में इसे प्रतिलिपिकारों ने 
जरा विकृत करके लिख दिया द्ोगा। प्रृष्ठ ६१ पर बत्ताया गया है फि यदि 
एफ सखी फो मध्यस्थ चनाफर किसी को सन्माग पर लाने के लिये भेज कि 
यह उस मानमती फो प्रियतम के मिलन की श्रोर बुलाएं श्रीर सजाए और 
इस प्रफार फी रचनाएँ मध्य में रखे श्रोर फहे उठ चल बेग फरन लाई 
व्यास ही चतुदस विद्यानिघानः और कद्दे (तुम मान छाड़ दई कत देत हे 
मानमती” तथा इसी प्रकार की श्रन्य फोई रचना हो तो इससे सन्सार्ग पर 
लानेवाला एवं बुलानेवाला समझा जाता है तथा रचूलिल्लाह ( मुहम्मद 
साइब ) तथा उनके श्रतुयायी जो तत्सनधी 'खिलश्रतः पहने हैं, समझे जाते 
हैं। यहाँ (उठ चल वेग” वाला पद कुछ विकृवद रूप में प्राप्त हुआ है, ऐसा 
जान पड़ता है | लगता है कि यह पद कुछ इस़ प्रफार फा रहा होगा--उठ 
चल देर फर न, लाई वेसाहि चतुदंश विद्यानिधान! भाव युह्ट है फि एऐ 
मानवती | उठ चल देर न कर तू तो ऐसी बातें करती दे जैसे चौदहों विद्या 
का निधान खरीदकर ले शझ्राई हो | व्यास ही!, 'वेसाहि!' का विक्ृत रूप जान 
पड़ता है। इसका श्र मोल लेना या खरीदना होता दै। शआआणे मानमती 
की व्याख्या में बताया गया दे कि बुद्धि फा पर्दा वास्तविकता पर रुक 
जाता है। “चतुदंस विद्या विसाहने” में उसी बुद्धि के पर्द की ओर संकेत 
जन पढ़ता है। 

पृष्ठ ६२ पर दो घार 'रेन मानुस” फा उल्लेख है। एफ जगह बताया 
गया है फि इससे असावघानी की अ्रवधि अथवा युवावस्था फी श्रवधि की 
कोर संकेत होता है। फिर कमी मनुष्य की श्रवस्था ओर कभी भोतिक ससार 
की ओर सकेत होता है । दूसरे स्थान पर बताया गया है कि संभव है फ़ि 
रेत भानुस! से उठ समय की शोर संकेत फरें जच सृष्टि की र्वना न हुई 
थी झोर 'बासर” 'भोर! से सुष्ठि रचना फी ओर सकेत फरे । दोनों प्रसर्गों से 
यह जान पडुता है फि 'रैन सानुस” मूलतः ( रैन माँवस ) श्र॒र्यात्‌ श्रमावस्था 
को रात्रि, रहा हो | 'मावस? फारसी लिपि में लिखे जाने पर 'मानुस” की 
भ्राति पेदा फर सकता है। 

पृष्ठ ८१ पर लार जबान कोंही है जिसे अनुवादक डा० रिज्ञवी ने भी 
सदेहास्यद समझा है। यह अ्रस्पष्ट वाक्य है। इसके बाद 'काह की बाँह 
मरोरी, फाहू के कर चूरी फोरी, फाहू की सथफिया ढारी, फाहू की कच्षुकी 
फारी?, है, नियसे शअ्रनुमान किया जा सकता है कि हसी भाव से मिलता 
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हुआश्ला कोई वाक्य रहा होगा | मूल शब्द क्‍या था, यह में ठीक नहीं समझ 
सका फिंठु समफालीन या ईपत्‌ पू्ववर्ती प्रसिद्ध गवेयों के भजनों में 'रार 
जब रच्यो फन्हाई? जैसे वाक्य मिल जाते हैं, समवतः ऐसे ही फिसी वाक्य फा 
यह विफार है | 

पृष्ठ ८-७ पर है यदि हिंदवी में सयाला (१) व माँद “व पाला” श्रथवा 
उनसे सबंधित शब्दों का प्रयोग हो तो उनसे इस विषय की ओर सक्रेत होता 
है * | यहाँ 'सयाला' और “माँद! शब्द सदेहास्पद हैं। सयाला, 'सियाल? 
( सं० शीतकाल ) और “माह”, ( स० माघ ) जैसा कुछ होना चाहिए । 
हिंदी में 'सियरा! 'सीयरा” श्रोर 'सियाला? शब्द शीतकाल के श्रथ में प्रयुक्त 
होते हैं और माघ फा मद्दीना तो शीतकाल है ही । 

पृष्ठ ८प ८ पर 'पौन कूनमका सीव जनाया! में 'सीव? शब्द स० शीत का 
ही प्राकृत रूप है। “'फनमफा? 'मोंफा? है | 

पृष्ठ ६६ पर “अ्रष्टुनहार वनस्पति? मी सदेहास्यद है। इसका मूल रूप 
क्या रहा होगा यह में ठीक नहीं समझ सफा | इसी प्रकार पृष्ठ ६७ फा 
धलेफवाह! शब्द भी सदेध्ास्यद है। यदि यह शब्द 'लोकाह? हो तो उसका 
अथ बिजली फा कोंधना हो सकता है जो 'झफोर? शब्द के साथ प्रयोग किया 
जा सफता है। 

डा० रिजवी ने इस बहुम॒ल्य अथ का हिंदी में रुपातर करके हिंदी 
साहित्य की बहुत बढ़ी सेवा फी है। इस पुस्तक से केवल सूफी साघर्फों के 
शआरध्यात्मिक सकेतों फा ही ज्ञान नहीं होता, सूरदास के पूववर्ती व्रज भाषा- 
साहित्य फी एक समृद्ध परपरा का भी श्राभास मिलता है । मुझे पूर्ण विश्वास 
है कि हिंदी के सहृदय पाठक इस पुस्तक फा हार्दिक स्वागत करेंगे | डा० 
रिलवी ने बडे परिश्रम से इस पुस्तक फा पाठोद्धार श्रोर श्रनुवाद किया है। 
वे सभी सद्ददय साहित्यप्रेमियों के हार्दिक धन्यवाद के उचित पात्र हैं। 
परमात्मा उन्हें उत्तम स्वास्थ्य श्रोर दीर्घायु प्रदान फरें ताफि वे दीघ फाल 
तक अमुल्य ग्रर्यों फा उद्धार फर के साहित्य की समृद्ध फरते रहें । 


हजारी प्रसाद हिवेदी, 


भूमिका 


(१) 
तसव्वुफ 


सनन्‍्तो तथा आध्यात्मवाद का किसी भी देश-काल मे श्रमाव नहीं रहा । 
सत सभी देशों में, सभी कालों में तथा त्मी के लिये सबंदा सुलभ रहे | 
मगवत्कृपा क्रिसी विशेष देश शअ्रथवा छाल के सनुष्यो की ही सपत्ति नहीं | 
इसके लिये तो मगुष्य की निष्फाम मावनाए, जिन्नासा, तथा भक्ति फो ही 
विशेप सहत्व दिया गया है | 

प्राचीन काल से ही मारतबप में ऐसे संत होते आए है जो श्रपनी अ्मृ- 
तमयी वाणी द्वारा सद्भाव एवं सद्दिचारों के प्रचारक रहे हैं । इस वातावरण 
मे इस्लामी तसव्बुएप अथवा सूफ़ीमत का रगरूप ओर भी उज्ज्वल हो गया 
आर रफियों ने मानवकस्याण के क्षेत्र म विशेष योग ठिया | 

बारहवीं शताब्दी ई० के श्रत से भारतवप में तुर्कों का राज्य स्थापित 
होने के समय इस्लामी वमशात्र के समी नियमों की पूर्शरूपेश व्याख्या हो 
चुकी थी तथा सुत्नी घमशास्त्र मु समय की आवश्यकतानुसार भी कोई परिवतंन 
नहों सकता था। तसव्चुफ़ के विख्यात लेखकों ने भी तसब्चुफ़ तथा 
शरीक्षत श्रथवा इस्लामी धमंशान्त्र के समन्वय द्वारा सूफ़ीमत का मार्ग 
निर्धारित कर लिया था। कृशेरी (मृत्यु १०७२ ई० ), हुजवेरी ( मृत्यु 
१०७६ ई० ); गजाली ( मृत्यु ११११ ई० ), श्रव्दुल कादिर जीलानी ( मृत्यु 
११६६ ई० ) तथा शिहाबुद्दीन सुहरवर्दी ( मृत्यु १३२४ ई० ) अपने प्रसिद्ध 
ग्रेथों की सचना कर चुके थे, ओर अपनी प्रभावमयी वाणी द्वारा सूफ़ी मत 
का मार्ग निर्धारित कर चुके थे । कवियों ने भी दुफी-मत की बड़ी रह्त्थमयी 
व्याख्या की | हफ्रीम उनाई (मृत्यु ११३१ ६० ) ने हृदीके की रचना 
प्ोी जिसमे तसब्युफ़ की विभिन्न समस्याओं का कब्रिता में समाधान किया | 
मोलाना जलाछद्दीन रूमी (मृत्यु १२७३ ई० ) ने अपनी मसनवी द्वारा 
सफ़ीसमत की बड़ी यूढ व्याख्या की। स्पेन निवासी शेख मुद्दीउद्दीन इब्ने 
अरत्री ( मृत्यु ११३९ ई० ) ने अत्यधिक ग्रंथों की रचना की | ब्राकत्मान 
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ने उनको लगमग १५० रचनाओञों का उल्लेख किया है कितु उनके ग्रर्थों 
में फ़वूहते मक्किया तथा ,फुसूसुल हेकम को बड़ी प्रसिद्धि प्राप्त हुई । उन्होंने 
अद्वतवाद की व्याख्या नवीन ढग से दशन शास्त्र एव थ्राध्यात्मवाद के 
ग्राधार पर की। उन्होंने इस सिद्धात का प्रचार किया कि परमेश्वर के 
अतिरिक्त ब्रह्माड में कुछ भी वतमान नहीं श्रथवा जो-कुछ भी वर्तमान हे 
वह सब परमे-वर फा ही रूप हे। उनकी गूढ व्याख्या से सभी सूफ़ी प्रभावित 
हुए। इसके द्वारा धार्मिक सकी्शुता कम हो गई और बाद के सूफी जो 
शरीभ्रत के बाह्य आडबरो से प्रभावित थे, वे भी किसी-न-किसी प्रकार से 
शेख फी शिक्षा को इस्लामी शरीअ्रत से समन्वित कर लेते थे। कुरान के 
जो वाक्य शरीग्रत के कद्दर अनुयायी तथा शरीश्रत के क्षेत्र से बाहर न निक- 
लनेवाले सूफी प्रमाण रूप में प्रस्तुत करते थे, उन्हीं वार्क्यों पर श्रवलच्रित 
मुहीउद्दीन इव्ने अरबी के शिष्य तथा उनसे सहमत सूफी अपने सिद्धातों 
का ताना वाना खड़ा कर देते थे। शथ्राध्यात्मिक साधनाशओ्रों के लिये शरी- 
अत ( इस्लामी धम की नियमावली ) का निर्धारित पथ साधककों को ईश्वर 
के ज्ञान के मार्ग में अ्रधिक दूर नहों लेजा सकता, अ्रतः मुह्दीउद्दीन इब्ने 
अ्रन्री की ख्याति तथा उनके सिद्धार्तों फा पालन करने फी प्रवृत्ति 
स्वाभाविक ही है श्लोर उस पर कोई श्राश्वय न होना चाहिए | 


इनके बाद के सूफ़ियों ने अधिकतर इन्हीं सूफ़ियों की रचनाओं को अपने 
पथ-प्रदशन के लिये श्रपने समक्ष रखा और उनके निर्धारित किए हुए नियमों 
का पालन किया। उन्होंने अनेक अर्थोकी रचनाएं को किंतु वें सबकी सच 
ग्रधिकाशतः पत्र, समीक्षाएँ तथा थीकाएँ आदि ही है, ओर उन्होने पिछले 
ग्रथों की व्याख्या एवं स्पष्टीकरण ही किया है। कभी कभी कतिर्यों ने तो 
अपने स्वतत्र भाव कविता में श्रवश्य प्रफकद किए कितु वे भी श्रधिकाशत. 
शास्त्रीय तसव्बुफ़ से प्रभावित थे श्रोर शेख मुह्दीउद्दीन इब्ने अ्रवी के मार्ग 
पर अग्रसर हुए हैं । 

इस प्रकार तसवब्बुफ़ फा प्रारभिक आधार अल्लाह फी वार्ता ( कुरान ) 
तथा मुहम्मद साहब की वाणी ( हृदीस ) अथवा इस्लामी शरीश्रत ही है। 
प्रारभिक काल के एक सूफ़ों शेख शअ्रवू बक्र तमिस्तानी का प्रव- 
चन द॑ “माग खुला हुआ हैँ ओर फिताबव ( कुरान ) हमारे समक्ष 
वतमान है! । 

4 रिसाल्ये कुशेरिया, लेज़क कुशेरी ( मिस्र में प्रकाशित )। ह० ३४ 


( ३ ) 


कुरान में लिखा है कि “अपने परमेश्वर का नाम जय तथा प्रत्येक वस्तु 
से पृथक होकर उसीकी ओर हो जा [7 


अब्चासी, खलीफ़ाओशो के राज्य काल ( ७४६ ६०-!१श५८८ ई० ) में 
अ्नुवादों द्वारा सभी प्रसिद्ध धर्मों एवं दर्शनो की समीक्षा होने लगी ओर 
इत्लाम का उनके सिद्धातों से सीधा संपर्क स्थापित हो गया। मुहम्मद 
साहब ( मृत्यु ६६२ ई० ) स्वयं किसी पूणतवा नवीन धम के चलाने का 
दावा न करते थे | कुरान का वचन हे; ( हे मुहम्मद्‌ ) तुझसे ( इस पुस्तक 
में) वही कहा गया है जो ठुभसे पूर्व पेग्रम्बरो ( ईश्वर के दूर्तों ) से कहा 
गया । तथा हे मुसलमानों, कहो कि हम श्रल्लाह पर तथा जो हमारी 
ओर उतरा एव जो इब्राहीस पर  इस्माईल पर तथा इसहाक़ पर, या,कूव पर 
एवं उनकी संतान पर उतरा, एव जों मूसा को या ईसा फो तथा सत्र 
केगम्बरों को उनके परमात्मा की ओर से ग्रदान हुआ ( सच पर ) ईसान 
लाएँ | धरम उनमें से किसीमें कुछ भेदभाव नहीं करते और हम उसी 
परमात्मा के आज्ञाकारी हैं। यदि ये इसी प्रकार स्वीकार करें जिस प्रकार 
तुमने स्वीकार किया तो उन्होंने सीधा मार्ग पा लिया, ओर जो इससे 
बाज रहें है वे केबल जिद पर है |! 


श्ररत्र विजेतान्नं ने ईरान भारत तथा बूरोप के भिन्न भिन्न भागो को 
अधिकृत तो कर लिया किंतु वहों के दशन तथा सस्कृति को पराजित न कर 
सके। इत्लामी शअ्रध्यात्ममाद तथा सूर्फ्रमत पर भी नव-अश्रफलावूनवाद, 
वोद्धों के विज्ञानगाद तथा वेदात की श्रमि> छाप लग गई। जब मारत 
में रफ़ी सिलसिले का प्रचार प्रारम्भ हुआ तो तसब्युफ़ श्ररवी, भारतीय त्तथा 
इरानी लोतो के मिश्ण से इतना यूढ बन चुका था ऊ़ि प्रत्यक उससे 
अपनी श्राध्यात्मिक तृति कर सकता था । किन्तु तसब्युफ की सब्र से बड़ी देन 
मानव के प्रति सद्भावना तथा सदविचार ह ! 

अवबुल हसन हुलवेरी की पुत्तक कब्फूल महजूत्र को दृफ़ी मत के 
सिद्धातों की व्याख्या एवं विलृत उल्लेख के लिये बरद्या मान प्राप्त है । _ 


भारतवप में इसे तसब्युफ़ की पहली पुस्तक समझना चाहिए। उन्होंने 





१, वे गुननी के हुजवेर नासक ग्राम के निवासी थे शौर अपने अतिम 
जीवन काल में रूगमभग सपी इस्लामी राज्यों की यात्रा के उपसंत छाट्टीर में 
निवास करने लगे थे । 


( ४) 


इस पुस्तक के तीसरे अ्रध्याय में तसव्युफ के बिपय में इस प्रकार लिखा 
है--लोगों ने इस नाम की छानबीन में अ्रत्यधिक तक वितक किया है 
आर इस विपय पर श्रनेक पुस्तकों की रचना की गई है। लोगों फा विचार 
है कि वे ऊनी वद्ध (सूफ़ ) धारण फरने के कारण सूफी कहलाते हैं। 
कुछ लोगों का मत हे कि वे प्रथम पक्ति ( सफ” ) में हैं। कुछ लोगों का 
विचार है कि वे श्रसहावे सुफ्फा* से सवधित हैं । कुछ लोगो का कथन है कि 
यह शब्द सफा (शुद्धता ) से लिया गया हे, किन्तु शब्दब्ब्युत्पत्ति के 
अनुसार इनमें से कोई व्याख्या भी सतोपजनक नहीं, यद्यपि सभी मर्तों को 
पुष्टि में प्रमाण दिए गए हैं। सफ़ा ( झुद्धता ) की सभी प्रशसा फरते हैं 
आर यह कदर ( श्रशुद्धता ) का उल्या है| श्रतः जब इस मत के अ्रनुयायी 
अपने चरित्र तथा स्वभाव को सुव्यवस्थित कर लेते हैं शोर आपत्तियों तथा 
करों से अपने मन फो झुद्ध कर लेते हैं तो इनका नाम सूफी पड़ जाता है | 
** यदि तुझे सच्चे सूफी की खोज है तो इसको देख ले कि सफा ( झुद्धता )' 
की एक जड़ तथा एक शाखा हैं। इसकी जड़ हृदय से पराये ( गर ) का 
विचार निकाल देना है श्रोर इसकी शाखा इस छुली ससार ( माया ) से 
अपने दृदय को रिक्त फर देना है] यह दोनों गुण सिद्दाके अकवर (अ्वू- 
बक्र, प्रथम खलीफा, म्त्यु ६१४ ई० ) में विद्यमान थे। वें ही इस तरीके, 
( साधना ) वार्लो के इमाम ( नेता ) हैं |?! 


“सूफी ऐसा नाम है जो बडे बड़े वलियों ( सर्तों ) तथा महात्माओं के 
लिये प्रयुक्त होता है। एक शेख ने कहा है कि जो कोई प्रेम द्वारा साफ हो 
जाता है वह अुद्ध हो जाता है औ्रर जो कोई प्रियतम में लीन होकर उसके 
अतिरिक्त सव॑स्व त्याग देता है वह सूफी होता है | तसव्बुफ़ का श्रथ सूफियों 
को सूर्य से श्रधिक स्पष्ट होता है और उसके लिये व्याख्या श्रथवा किसी 
सकेत की श्रावश्यकता नहीं होती | इस मत के श्रनुयायी तीन प्रकार के होते 
हैं--( १ ) सूफी, ( २ ) मुतसव्विफ, ( ३ ) सुसतसविफ | ( १ ) सूफी वह 
है जो अपने व्यक्तित्व के लिये मृत्यु को प्राम हो चुका हो ओर जो हक 


१ वे छोग, जो मुहम्मद साहब के समय में सठव प्रथम पक्ति में नम्राज 
पढ़ने का प्रयत्न करते थे । 


२, मुहम्मद साइव के समय के कुछ चुजुर्ग जो नबी की मस्जिद में 
प्रत्येक समय हंश्वर की उपासना किया करते थे | 


( ४ ) 


( सत्य, ईश्वर ) के साथ वतंमान हो | वह अपनी इट्रियों के दासत्व से 
मुक्त हो चुका हो तथा सत्य (ईश्वर ) तक पहुँच चुका हो। 
सुतसब्बिफ वह है जो मुज़ाहदे ( दमन ) द्वारा इस श्रेणी को प्रात्त 
फरने का प्रयत्न फर रहा हो ओर श्रपनी जिज्नासा मं अपने व्यवहार को 
उन लोगों ( सूफियों )के उदाहरण द्वारा सन्‍्मार्ग पर लाता हो | मुतसब्विफ 
वह है जो अपने आप को सासारिक वेमव तथा सम्मान हेतु उन ( सूक़ियों ) 
के समान बनाता हो और इन दोनों वस्तुओं श्रर्थात्‌ सफ़ा एवं तसब्बुफ़ के 
विपय में कुछ ज्ञान न रखता हो । कहा गया है कि मुसतसविफ़ सूफ़ियो की 
दृष्टि म मक्खियों से भी तुच्छु हैं ओर उसके फार्य लिप्सा के श्रधीन होते 
हैं। कुछ श्रन्य उसे भेड़िये की भाँति समभते हैं। उसकी वाणी पर कोई 
रोक ठोक नहीं होती, कारण कि वह एक ग्रास सडे हुए गदे मांस फा 
अमिलापी होता है । अत, सूफ़ी साहिवे बुसूल ( समोगवाला ), मुतसब्बिफ़ 
साहिवे उसूल ( सिद्धात वाला ), मुसतसविफ़ साहिवे फ़ज़ल ( बकवादी ) 
होता है। जिसे कुछ भी ( ईश्वर का ) समोग प्रास हो वह श्रपनी सहत्वा- 
काक्षा को प्राप्त करके अपने लक्ष्य तक पहुँचने के उपरात फिसी वात फी 
चिंता नहीं करता | जिसे मूल का थोड़ा-सा भी भाग प्राप्त हो चाता है वह 
तरीक्त ( सूफियों का मार्ग ) मे हढ हो जाता है और तरीक्त के रहस्यों में 
इढतापूर्वक सलग्न रहता है। किंतु जिसे ब्रकवाद का कोई श्रश प्रास हो 
जाता है वह सब्र वस्तुओ्ों से वचित होकर रस्म ( ञ्राडवर ) के द्वार पर 
वेंठ जाता है |” 

: इस ग्रकार तसब्बुफ़ वासनाओ को त्याग देने का नाम है। यदि कोई 
वासनाओ ऊ्ो त्यागकर इस त्याग में आआनद लेने लगता है तो यह एक 
साधारण त्याग है किंतु यदि वासना भी उसे त्याग दे तो बासना का श्रत 
हो जाता है श्लोर यह स्थिति वास्तव में मुशाहदे ( साक्षात्कार ) की होती 
हैं| वासना का त्याग मनुष्य की कृति है कितु वासना का अत इंबचर की 
देन है। मनुष्य का कार्य साधारण तथा लाक्षणिक होता है किंतु ईश्वर का 
फाय यथाय होता है। सूफ़ी वें लोग हैँ जिनकी जीवात्मा मनुष्यता के 
अ्रधकार से मुक्त है और जो वासनाओ के कष्टो से तथा कामनाओं से 
छुटकारा पाकर प्रथम श्रेणी तथा उच्च स्थिति में इंब्वर का साक्षात्कार करके 

अन्य वस्तुथ्ों से भागते हैं ( श्रवुल हसन 'नूरी" का कथन है कि सृफ़ी वह है 


३. जुनेद वगृदादी [ मूल्यु &३११ ६० ] का समकालीन एक सूफी । 


( ६ ) 


जिसके वश में कोई वस्तु न हो ओर जो स्वय फिसी वस्तु के वश मे न हो! 
यही फना ( ईश्वर में विलीन होना ) का सार हैं। इसका श्रथ यह हुआा 
कि सूफी इस लोक फी सपत्ति तथा वेमव से कुछ लाभ नहीं उठाता क्योंकि 
वह अ्रपने जीवात्मा के वश श्रथवा अधिकार में नहीं होता | वह दूसरों पर 
ग्रधिकार करने से बचता है जिससे श्रन्य लोंग भी उसको अपने वश में 
करने की कामना न कर सकें |? 


इब्मुलजल्ला" का कथन है, “तसब्बुफ हकीकत ( वास्तविकता ) हे, 
ध्राउघर नहीं क्योंकि श्राडवबर प्राणियों के कार्यों से सबधित है श्रोर 
हकीकत ईश्वर से | जब तसव्बुफ प्राणियों से सवध न रखने फा नाम हैं 
तो यह अ्रव्य ही त्रिना आडवर के होने के समान हैं। जुनेद ( मत्यु ९११ 
ई० ) का कथन है कि तसब्बुफ़ की श्आात्मा परमेश्वर का गुण है ओर इसका 
वाह्य रूप मनुष्य का गुण है। सच्चे एकेश्वरवाद में किसी भी मानव-गुण की 
ग्रायदयकता नहीं क्योंकि मनुष्य के गुण स्थायी नहीं श्रपित रसमी 
( साधारण ) हैं श्रोर ईश्वर ही, फर्चा है |? श्रवू हफ़स* हृद्दाद नीशापुरी का 
कथन है कि “तसव्चुफ सब-का-सब श्रनुशासन (श्रदव) है क्योंकि प्रत्येक समय 
तथा स्थान एव दशा के लिये श्रनुशासन का विधान है।? श्रबुलहसन का 
प्रबचन है कि “तसब्युफ न तो आडबत्रर ( रस्म ) है श्लोर न विश्यन, किंतु 
वह नेतिकता का नाम है क्योंकि यदि यह श्राडम्बर होता तो मुजाहदे 
( दमन ) द्वारा प्राप्त हो जाता, यदि तसब्बुफ़ विज्ञान होता तो शिक्षा 
द्वारा प्रात्त हो जाता। अतः तसब्बुफ़ केवल नेतिकता ही हे। 
मुरतदश३ का कथन है 'तसब्चुफ़ उत्कृष्ट स्वभाव का नाम है। यह तीन 
प्रकार का होता है, (१) ईच्वर की श्रोर श्रर्थात्‌ निष्ठा के साथ उसके 
श्रादेशे का पालन ( २) मनुष्य की ओर--बड़ों के प्रति श्रादर सम्मान, 
लोटोपर कृपा तथा वरावरवालों से समानता फा व्यवहार श्रोर किस से 
बदले तथा न्याय की श्राशा न रखना । (३) अपनी ओोर--शैतान तथा 
वासना के वश में न रहना | जो भी इन तीनों श्रर्था के अनुसार अपने आप 
को ठीक फर लेता है वही उत्कृष्ट स्वभाववाला समझा जाता हे ।' 





3 भारभिक कार का एक सूफी । 
२. जुनेद्‌ का समकालीन पक सूफी | 
३ प्रारभ्चिक कार का एक सूफी । 


( ७ ) 


श्रवृश्नली क्रमीनी का कथन है कि “तसब्बुफ़ उत्कृष्ट नेतिकता का नाम 
है और उत्कृष्ट कार्य वह है जिसमे वदा ( दास ) सभी दशाओं से ईश्वर फो 
पर्यातत समझता हो अर्थात्‌ ईश्वर की इच्छा से सनु|्ठ होता हो |? अदठुल 
हसन नूरी का यह भी कथन है कि “तसब्बुफ़ स्वतत्ञता है श्लोर इस प्रकार 
मनुष्य समस्त फामनाशञ्नों से मुक्त हो जाता है। पोदप यह है कि मनुष्य 
पुरपत्व को त्याग ढे । तकल्छफ़ ( शिप्टाचार ) का त्वाग इस प्रकार है कि 
अगयने सवधियों के विपय में कोई प्रयल्ल न करे और उदारता यह है कि 
ससार को घसारवालो के लिये छोड़ दे? |?! 

तरीकत के ज्ञानियों के मध्य में फ़क् ( फ़कीरी ) तथा सफ़वत ( शुद्धता ) 
के प्रश्न पर भी सतमेद है। कुछ का विचार है कि फ़कीरी श्रद्धा से 
बढकर है। उनलोगो फा विचार है कि फ़क् ( फकोरी ) पूर्ण रूप से ईश्वर 
में विलीन होने का नाम है। इससें क्रिसी विचार का भी अस्तित्व नहीं 
रहता और झुद्धता केवल फकीरी का एक मुकाम ( झ्ाध्यात्मिक लक्ष्य ) है। 
जन्न फ़ना ( इंववर में विलीन होना ) प्रात्त हो जाती है तो समी मकार्मो का 
अंत हो जाता हे। जो लोग शुद्धता को फकोरी से बटकर बताते हैं, उनका 
मत है कि फक्क एक ऐसी वस्ठु हे जो वर्तमान है ओर इसका माम रखा जा 
सकता हैं किंतु सफबत सम्त्त वर्तमान वस्तुओं से शुद्ध हो जाने ( त्याग 
देने ) फा नाम है। सफा, ईश्वर में विलीन होने का सार है और फकीरी 
वका ( अ्रत्धित्व ) का सार है। श्रस्तु फ़्कीरी मुकाम का नाम है किंतु 
सफ़वत ( शुद्धता ) पूर्ण होने की दशा का नाम है | 


अचुल इसन दूरी का फथन हू कि "“सुफ्रो वारह गिरोहों मे विभाजित है 
जिनमे से दो गिरोह ( इंश्वर द्वारा ) रद कर दिए गए है श्रौर दस गिरोहो 
को ईश्वर द्वारा मान्यता ग्रात ह। इनमे से दर्सो के बडे ही उत्कृष्ट नियम 
तथा सिद्धात हैं। यद्रपि इनके मुजाहदे तथा रयाजतें ( दमन तथा तपस्या ) 
भी भिन्न हे किन तोहीद ( एकेश्वर्वाद ) एवं शरा के नियमों पर सभी 
संदमत हैं) |! शरीश्रत के आदेशों का पालन मनुष्य इस मय से करता है 
कि इसके न करने से क्बामत में दड भोगमा पडेया किंतु तसब्डफ़ में मनुध्य 

आम मल मजा मिड हे दल शक मम मलल न लि लिनिनीव जि लिक 

( १ ) कशफुछ सहजूद ( छाट्टौर प्रकाशन १९२३ ) ए० २२-३२ । 

(२) वष्ठी, ए० ४२। 

(६) + ४० १४७। 


( ८ ) 


पर ऐसी दशा छा जाती है कि वह उन आदेशो का पालन करने के लिये 
विवश हो जाता हैं। वह नमाज इसलिये नहीं पढता कि ब्रिना नमाज पढे 
उसे दड भोगना पडेगा श्रपितु इस कारण पढता है कि न पढ़ना उसके 
वश में ही नहीं । सूफ़ियों का इश्वर से प्रेम किसी लोभ के कारण नहीं श्रपितु 
इश्वर के लिये होता है। इस प्रकार मुसलमान के साधारण एकेशरवाद से 
सूफ़ियों का एकेश्वरवाद भिन्न हे | सूफी केवल यह नहीं कहता कि ईश्वर के 
अतिरिक्त कोई भगवान नहीं शअ्रपितु उसका सिद्धात है कि ईश्वर 
के अतिरिक्त किसी भी वस्तु का श्रस्तित्व नहीं। दृश्टि विपय 
तथा चेतना सबधी ससार केवल मृगतृष्णा हैं। जल में सू्य की 
प्रतिच्छाया मेव द्वारा पूर्रतया समाप्त हो सकती है, वायु का तीज भोका 
उसमें विध्न डाल सकता हैं। वह पूर्णतया सूर्य पर अ्रवलबित होता है किंतु 
सूर्य किसी प्रकार प्रतिच्छाया के श्रधीन नहीं । सूर्य का प्रकाश एक है कितु 
दपंण में, जल में, कण में, उसके रूप परिवर्तित हो जाते हैं । वह कहीं तीत्र 
हो जाता है कहीं मध्यम ओर फहीं इतना तेज हो जाता है कि अ्रखें 
चौंधियों हो जाती हैं। यदि दपण जल या फण नष्ट हो जाए तो प्रकाश 
को कोई हानि नहीं पहुँचती | समस्त ब्रह्माड एक शरीर के समान है | 
उसके लाखों करोड़ों भाग हैं। सभी के रूप भिन्न हैं, किन्तु इस बड़े शरीर 
से भी एक जान है। और वही सब्र कुछ कर रही है। वह कभ कण में 
विद्यमान है। वह प्रत्येक स्थान पर है श्रोर कहीं नहीं हैं। वह निराकार 
है, वह किसी विशेष दिशा में नहीं फिर भी सर्वत्र है। सूफियों का श्रद्वेतवाद 
यही हैं | 

जब इस सिद्धात का मनुष्य के हृदय पर पूण रूपेण प्रभाव हो जाता 
है तो वह आनद-विभोर हो उठता ह। मित्र, शत्रु, मुसलमान, फाफिर 
किसी मे भी उसे श्रतर नही देख पड़ता" | सादी ने बोस्तान में इव्राहीम 


(१) सनाई ने अपनी प्रसिद्ध फारसी रचना हृदीके, में इस भाव का एक 
छद लिखा है; कुफ्र, तथा इस्लाम दोनों “उर्सा” के मार्ग की आर अग्नसर हैं, 
आर ( दोनों ही ) कट्ठते है वह एक है और कोई भी (उसके राज्य में) उसका 
साझोी नहीं | 

इस छउन्‍द को अबुछू फजुल ( खत्यु १६०२ हं० ) ने पुक पूजागृह पर 
जो भकवर के समय में काइमीर में तैयार कराया गया था, ल्खिबया था | 


( ६ ) 


तथा एक श्रग्नि पूजक़ की कद्दानी इस प्रकार लिखी है*--“इब्राहीम ने एक 
श्रग्निपूजक् को भोजन पर में इस कारण हृठा दिया कि वह अ्रग्निपूजक 
था। उसी समय इ्च्चर की ओर से फरिण्ते ने श्राकर ईश्वर का यह सदेश 
पहुँचाया कि मैने उसे १०० वर्ष तक जीविका तथा जीवन प्रदान किया 
ओर तुम कण मर भी उसके साथ न रह सके।” सूफ़ियों का आलियों 
( इस्लाम के पडितों ) से सबंदा विरोध रह्य करता था । राज्य के पद अ्रधि- 
काश श्रालिमों को प्राप्त होते थे। सूफ़ों सासारिक अधिकार से कोई सत्रध 
न रखते थे । उन्हें आ्ालिमो के हार्थों वडे कश भोगने पड़ते थे | प्रेम के उन्माद 
मे वे जो कुछु भी कष्ट जाते उस पर कड़ी रोक ठोक की जाती । सनसूर हल्लान 
( मृत्यु ९११६ ई० ) को श्रनहलक ( अ्रह ब्रह्म ) कहने पर मृत्यु दड भोगना 
पड़ा किठु सूफी इससे भयभीत न हुए। उन्हेंने यह सिद्धात प्रस्तुत किया 
कि मसूर ने देवी रध्स्थ प्रकट कर दिया, अतः उसे यह दड भोगना पढ़ा। 
उनका मोरचा आलियों के विरुद्ध चलता रहा | भारतवष में भी सूफरियों को 
अपने स्वतंत्र भावों के कारण कट भोगने पडे । ठुकों के राज्यकाल के आरमभ 


इस स्थान पर सभी घमंवाले अपने धरम के अनुसार पूजा कर सक्त्ते थे । 
फारसी के प्रसिद्ध सूफ़ी कवि जामी (सत्यु १४९२ ई०) के एक छद का भाव 
इस प्रकार हैं-- 


हमने कभी तुझे मदिरा के नाम से और 
कभी प्याले के नाम से पुकारा । 
कभी दाने के नाम ले ओर कभी जाछ के नाम से पुझारा । 
ससार के पट पर त्तेर नाम के अतिरिक्त कुछ भी नहीं ॥ 
अध ह_म तुझे किस नाम से पुकारें । 
दारा शिकोह ( मृत्यु १६५९ ईं० ) ने भी इसो प्रकार छिखा है | 
मेंने एक कण भी सूर्य से प्थक्‌ नहीं देखा। 
प्र्येथ८ जल की बुद् सत्र हीं समुद्र है ॥ 
इंश्वर को किस नाम से पुझारने का साहस किया जा सकता है ? जो 
कोई नाम भी है, वह इंश्वर है का नाम है | 


(२ ) सादी, गुलिस्ताँ तथा योस्ताँ के प्रसिद्ध लेखक तथा एक बहुत बडे 
सुझो ( मत्यु १९९२ ६० ) 


( ९० ) 

में भारतवर्ष के चिश्ती सूफियों ने शासन प्रवध से ग्रधिकाशतः प्रथक्‌ रहने 
का ही निश्चय कर लिया था किंतु आलिम उन्हें कब्र शाति से बेठने दे 
सकते थे । सूफियों की ग्रोष्टियों का संगीत तथा ऋत्य” सवंदा विवाद फा 
विपय रहा | सूफियों को दरवारों में भी बुलाया जाता और उनसे इस 
विपय पर वाद विवाद फरके इस प्रथा को रुकवाने फा प्रयत्न किया जाता 
सूफी भी प्रतिकार के लिये सदैव ही कटिवद्ध रहते थे। वे आलिमो के 
रो जे नमाज़ तथा श्रपने रो जे नमाज़ तक मे बडा अ्रतर समभते थे । 


शेख निज्ञामुद्दीन ओओोलिया ( मृत्यु, देहली १३२५ ६० ) ने शेख 
जलालद्दीन तबरेजी की फहानी का उल्लेख करते हुए एक दिन कहा कि 
जत्र शेख जलालद्दीन बदायूं पहुँचे तो कुछ समय तक वहाँ ठहरे | एक दिन 
किसी फारण से बदायूं के हाकिम फकाजी कमाछद्वीन जाफरी के घर पहुँचे । 
जो सेवक द्वार पर वेठे थे उन्होंने कहा कि 'काज़ी इस समय नमाज़ पढ रहे 
हैं [? शेख मुस्करा कर लोट गए श्र चलते समय कह गए कि 'काजी नमाज 
पढ़ना जानता है ?” शेख के लौंट जाने पर लोगों ने यह समाचार काजी 
को पहुचाया | वृसरे दिन काजी फमाछद्दीन शेख की सेवा में पहुँचे श्रोर 
द्वमा याचना करके यह बात पूछी कि, आपने यह किस प्रकार कहा कि 
'फाजी नमाज पढना जामता है? मैंने नमाज़ तथा उसके नियर्मों के 
विपय में अनेक पुस्तकों की रखना की है।” शेख ने कहा, “िःसदेह 
फरवीरों की नमाज दूसरी होती है तथा श्रालिमों फी दूसरी | काज़ी ने 
पूछा कि क्या फक्रीर रुकू' तथा सिजदा: किसी दूसरे ढग से करते हैं 
ग्रथवा कोई अन्य कुरान पढते हैं।” शेख ने उत्तर दिया कि आलिमो फी 
नमाज इस प्रकार है कि वे अपनी दृष्टि कावे पर रखते हैं और नमाज 
पटते हैं। यदि फाबा दृष्टि के समक्ष न हो तो उस ओर मुख फर लेते हैं । 
झ्ालिमों का किबचला ( फाबा ) इसके श्रतिरिक नहीं कितु फ़कीर जत्र तक 





१, कट्टर आलिसमों के अनुसार इस्छाम में इसका पूर्णतया निषेध किया 
गया है किंतु सूफी इसे वड़ा आवश्यक समक्षते थे। मीर भब्दुलू वाहिद 
विलआमी ने भी हकाय के हइिविंढी में संगीत के महत्व का बढा सार्मिक वर्णन 
किया है । 


२ स्छकू--नमाज में झुझकर हंइचर की प्रशासा के घापय पढ़ना | 
३, सिजदा--माथा भूमि पर रसकर ईश्वर की प्रशसा के वाक्य पदना । 


( १९ ) 


श्र्श (ईव्वर का स्थान ) न देख लें नमाज नहीं पढ़ते ।! काजी कमा- 
लुह्दीन को यद्यपि यह बात बहुत बुरी लगी किंठु उसने कुछ न कहा श्रोर 
बहा से लौट गया | रात्रि में क्षुजी को लप्न मे दिखाया गया कि शेखर 
जलालद्दीम अ्र्श पर नमाज पढ रहे हैं । दूसरे दिन दोनो आदमी एक 
सभा में मिलें। चोख जलाल्हीन ने.कहद्ा, “शआालियों के कार्य फा महत्त्व 
तथा उनका सम्मान ज्ञात है। उनमें केवल पाठ पढाने की योग्यता होती 
है। वे चाहे मुदरिस हो जाय अथवा कार्जी अथवा सद्रेजह।" उनको इससे 
अधिक संमान नहीं प्राप्त हो सकता किंतु द्वेशों का संगान इससे कहीं 
ग्धिक होता हैं। प्रथम श्रेणी तो वह थी जिसका दर्शन विछली रात्रि मे 
काजी को कराया गया | 


इस ग्रकार सूफियों ने शरीश्रत के समानातर कुरान तथा शरीशभ्रत की 
थ्राध्यास्मिक व्याख्या तैकार कर ली। वें बुद्धि फी भी बढ़ी निंदा करते थे 
आर इक के महत्त्व पर बडा जोर देते थे। शेखर निजामुद्दोन श्रीलिया का 
कथन है कि आलिम बुद्धि के समथक ह तथा दर्वेश इश्क के | प्रालिमो 
की बुद्धि उनके इश्क को वश में कर लेती हे श्रोीर फ्रकीरों का प्रेम बुद्धि को 
बश में रखता हैु3। सूफी नफ्स ( वासना ) को वश भे करने को बहुत ही 
महत्वपूर्ण का समझते हैं। न फ्स मनुष्य का सबसे भयक्‍र शत्रु कहा जाता है 
ओर उसके “छल को सभी सफ़ियों ने बड़े स्ष्ट शब्दों में ब्यक्त किया है ) 
नफ्स पर अधिकार पा लेने के उपरात ही यूफ़ी श्रपनी आध्यात्मिक यात्रा मे 
श्रत्रतर होता है और अपने लक्ष्य फो प्राप्त कर पाता हैं । 


स्फ़ी ऐसे कार्यो को मी अच्छा न समझते ये जिनसे उन्हें सिद्धि पात्त 
हो। शेख फ़रीदुद्दीन गजशकर ( पाक्रद््न श्रथवा अजोधन, मुल्तान के 
प्रतिद्ध संत- मृत्यु १२६४ ई० ) के शुरु शेख कुतुबुद्दीन बटितयार काकी 
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3. देहऊी के सुल्तानों के राज्य का सबसे बदा घामिक अधिषारी | काजी 
( न्यायाधीश ) उसके अधीन द्वोते थे । 

२. फ्वायहुलफवाद--( शेख निजापुद्दीन जोलिया की चाणी, सक- 
लन कर्त्ता--अमीर इसन, शेख के प्रसिद्ध शिष्य ( मृत्यु १३३७-३८ हें० ) 
फ्खरुछ्मतावे $२७२ हि० १८५५-७६ ई० ) पृ० २४५९ 

३, फ्धायदुरूफूबाद छू० 4४६ 


( ९२ ) 


( मृत्यु, देहती १२९३५ ई० ) ने उन्हे चिल्ला" खीचने से भी रोक दिया था 
क्योंकि कुतुबुद्दीन का विचार था कि इससे भी प्रसिद्धि प्राप्त होती है ।* 


इस प्रकार सफियो ने श्रपना माग प्यक्‌ निर्धारित कर लिया। यह 
साग तरीकत कहलाता है। मनुष्य के जोवन की उपमा यात्रा से दी जाती 
है और सृफी अथवा साधक की उपमा यात्री से दी जाती है । 


तरीकत के मार्ग में सूफियों को विभिन्न आध्यात्मिक स्थानों को पार 
करना पड़ता है। तसव्ब॒ुफ़ की यह श्रनेक मजिलें श्रथवा लक्ष्य मकाम 
कहलाते हैं | साधर्कों के लिये तोबा३3, जुहृद ( सयम ) सब्र, रिज्ञा ( प्रसन्नता 
पूवंक सतोप ), तव क्कुल ( ईश्वर फी इच्छा के अ्रधीन होना ) कनाश्रत 
( सतोष ) शआ्रादि विभिन्न मकाम बताए गए हैं। तसब्बुफ की पुस्तर्कों मे 
प्रत्येक की बड़ी रहस्यमयी व्याख्या की गई है। सनाई ने अ्रपनी सुप्रसिद्ध 
पुस्तक 'हृदीका” में इन सत्र पर सविस्तार लिखा है। हुजवेरी के श्रनुसार 
मकाम उन चीजों की कद्दते हैं जो ईश्वर के माग मे रुकावट के रूप में होती 
हैं। सूफ़ी फो उस रुकावट से सबद्ध सभी आदेशों का पालन करना होता हे 
आर वह इसके बिना उस स्थान को नहीं छोड़ सकता | इसके विपरीत हाल 
( दशा ) वह है जो ईश्वर की श्रोर से मनुष्य के श्रत,करणा में प्रविष्ट हो 
ओर वह न उसे झाने से रोक सकता हो और न उसके निकल जाने की 


दशा में उसे बुला सकता हो। मकाम मनुष्य के प्रयत्ञ पर निर्भर है और 
हाल वरदान है | 


मारेफत का तथ्य यह हैं कि ईश्वर को ही समस्त अधिकार प्राप्त हैं । 
जब्र फोई ईश्वर को ही सर्वाधिकार-सपन्न स्वीकार कर लेता है तो उसे मनुष्य 
से कोई सबंध नहीं रहता" | सूफियो के निकट मारेफ़त हृदय फो ई-बर के 
अतिरिक्त सभी वस्तुश्रों से हटा लेने का नाम है। सूक्ियों के निकट इल्म 
उस प्रत्येफ जानकारी का नाम है जिसमें श्राध्यात्मिक तथ्य न हो । शृक्ष 





१, चाछीस दिन तक एकातवास करके की जानेघाली एक प्रकार को 


शक] 


दिशप उपासना | 
२, फव्रायदुल फवाद ए० २९ । 
२. भविष्य में जनुचित काय न करने की दृढ़ प्रतिज्ञा । 


४ कई फुल मजहूब, पृष्ठ १०१ | ४५४. वही, पृष्ठ २१३ | 
६. घष्टदी, ए० २०८ । 


( रै३ ) 


प्रकार का जान रखनेवाले को वे श्रालिम कहते हैं। जो कोई किसी वात के 
तथ्य से परिचित होता है उसे वे आरिफ कहते हैं ।* 


शरीभ्रत तथा हकीकत में भी अतर बताया गया है। सासारिक आालिम 
दोनों मे कोई अतर नहीं समझते । कुछ मुलहिदो ( विधर्मी ) के गिरोह 
एक दूसरे का श्रस्तित्व एक दूसरे के त्रिना सम समभते हैं। उनका विचार 
है कि हकीकत के दृष्टिगत होने के उपरात शरीश्रत की आवश्यकता नहीं । 
हवीक़त उस नथ्य का नाम है जिसमे आठम से लेकर ससार के नष्ट होने तक 
कोई परिवर्तन संभव नहीं, जैसे ईश्वर की मारेफ़त | किंतु शरीअत में परिवतन 
होता रहा । इस प्रकार शरीअ्रत मनुष्य का कम है तथा इकौक्त ईच्बर की 
रक्षा है। अ्रतः शरीअत हकीकत के विना असंभव है और हककक्‍त का 
श्रस्तिल् शरीभ्रत की रक्षा के त्रिना संभव नहीं ।* 


यात्री ( साधक ) का परम कर्तव्य हे कि वह ब्रह्म के पूर्ण ज्ञान (मारेफ़त)- 
की चेष्टा करता रहे । मनुष्य की आत्मा अपने ्रियतम से एथक्‌ हो जाने के. 
फारण सर्वदा महामिलन का प्रयत्न फरती हुई चताई गई हैं। तसब्बुफ द्वारा 
हुई श्रात्मा अ्रपने लक्ष्य फो प्राप्त करने में सहायता पाती है। प्रत्येक मनुष्य 
फी स्वाभाविक स्थिति का नाम सूफ़ी लोस नासृत रखते हैं। इस स्थिति में 
मनुष्य का यह कर्तव्य हैं कि वह शरीश्रत के आदेशो का पालन फरता रहे । 
आध्यात्मिक यात्रा की यह सब से निम्न श्रेणी है। प्रत्यक जिमासु का यह 
कर्तव्य हैं कि वह शअ्रपनी शआ्राध्यात्मिक यात्रा म॑ अ्रग्मसर होता रहे । इस यात्रा 
की विभिन्न मजिलें हे जिन्हे सूफ़ियो के मिल्ल-भिन्‍नन समुदाब अपने-अपने ढंग 
से व्यक्त करते रहते हैं। साधारणतया सभी यूफ्रा नासून को प्रथम श्रेणी 
बताते है| दूसरी मंजिल फरिश्तों की अबत्था हैं जिसे मलकूत या 'देवलोक? 
कहते हैँं। इसके लिये तरीकत के पथ पर चलना होता है। तीसरी मजिल 
ऐश्वर्य की है जिसके लिये मारेफत की श्रावश्वकता होती दे जिसे आलमे 


१, चही, ए० २०९। 


२, मकतबाते शर,फुद्दीव यहया मुनेरो ( कुतुवखान-एु इस्कछामी-पंमाव ), 
पृष्ठ ७२-७४ | शेख शरी फुहोन विद्दार प्रांत से मुनेर करवे के निवासी थे । 
इचको मर्यु १३७९ हुं० में हुईं। इनक पत्रों को बड़ा सान प्राप्त है। 


( १४ ) 


जब्रूत कहते हैं। चोंथी दशा फना की है जिसमें साधक ईश्वर म लीन हो 
जाता है| इसके लिये हवीक्त की श्रवस्था बताई गई है ! 


एक प्रसिद्ध सूफ़ी अजीज्ञ इब्ने ( पुत्र ) मुहम्मर नसफी ने अपनी पुस्तक 
मकसदुल अ्रकसा मे सालिक ( साधक ) को आध्यात्मिक यात्रा के पथ का 
इस प्रकार उल्लेख किया हैं, “सब प्रथम जिज्नासु ईश्वर के ज्ञान के लिये उसकी 
उपासना में प्रयत्नशील होता हैं। यह लक्ष्य श्रथवा मकाम उबूदियन श्रथवा 
दासत्व कहलाता है ।” 


उपासना करते करते जब्र उसमें देवी प्रेम उत्तन्न हो जाता है तो वह 
इृश्क अथवा परम प्रेम की श्रेणी फो प्राप्त हों जाता है। इश्क के कारण 
समस्त कामनाश्रो एवं वासनाओं का श्रत हो जाता है| यह श्रेणी जुहृद 
अथवा त्याग फी है । इस लक्ष्य को प्राप्त हो जाने के उपरान्त ईश्वर के 
ध्यान में लीन रहने के कारण जिज्ञासु मारेफ़त ( दैवी ज्ञान ) का लक्ष्य प्रात 
कर लेता है । इब श्रेणी को प्रास हो जाने के उपरान्त भी जिज्ञासु की तृथ्णा 
की तृप्ति नहीं होती । वह निरतर इस पथ पर उन्नति की चेष्टा करता रहता 
हैं! वह एक विचित्र उत्तेजना की अश्रवस्था में रहता हे। यह श्रवस्था वज्द' 
ग्रथवा उनन्‍्माद की अवस्था कहलाती है। इससे बढफकर उसे देवी प्रकाशन 
द्वारा ईश्वर का ज्ञान प्राप्त हो जाता हैं श्रोीर वह हकीकत को प्राप्त हो जाता 
है | इस लक्ष्य में श्रग्नसर होकर उसे वस्ल श्रथवा संभोग प्राप्त होता है। 
यह अ्रतिम श्रेणी है। इसके उपरात जिज्ञासु फ़ना श्रथवा ईश्वर में लीन 
हो जाता है। 


शरीअत, तरीकत, मारेफत तथा हकीकत का वर्गीकरण फम, भक्ति तथा 
जान मार्ग के समान नहीं किया जा सकता शअ्रपितु शरीश्रत सूफ़ी के लिये 
तरीकत मारेफत तथा हकीकत सभी मार्गों में ग्रावव्यक होती है। हकीकत 
प्राप्त करने के लिये प्राय, सभी साधनाओं की श्रावश्यकता नहीं होती | कभी 
कभी किसी जिज्ञासु फो किसी वली ( सत ) की साधारण कृपा तुरत श्रतिम 
अणी तक पहुँचा देती है। कभी कभी जीवन पर्यत उपासना करने से भी 
कुछ प्राप्त नहीं होता । उन्‍्माद की श्रवस्था में साधक वाह्मय रूप से शरा की 
श्रवहेलना करता हुआ दीख पड़ता है कितु सृफ़ियों के अनुसार वह ऐसे 
रहस्य से परिचित हो जाता है कि ईश्वर के निकट वह अवहेलना अ्रवदेलना 
नहीं रहती । 


( ९४५ ) 


हुलवेरी ने मुरीद ( चेला ) बनने के नियमों पर विस्तार से लिखा डे] 
यह लिखता हैं “ जत्र कोई मुरीद होना चाहता हे तो उसे तीन वष तक तीन 
श्राध्यात्मिक अनुशासन का त्रर्थ सिखाया जाता है। यदि वह इस अनुशासन 
पर दृढ रह्दा तो ठीक हैं अन्यथा उसे तरीकत ( तसव्बफ का मार्ग ) के लिये 
नही स्वीकार किया जाता । प्रथम वष उसे प्रणियों की सेवा करनी पड़ती 
है। दूसरा बर्ष उसे ईश्वर की सेवा मे व्यतीत करना पड़ता है ओर तीसरे 
वर्ष अपने मस पर नियत्रणु रखना पडता है। प्राशियों की सेवा वह उसी 
समय कर सकता है ज़त्र वह अपने आपको दास ओर अश्रन्य प्राशणिर्यों को 
स्वामी उमझे शअ्रथांत्‌ बह उन्हें त्रिता किसी भेद माव के अपने आप से उत्कृष्ठ 
समझे ओर सभी की समान रूप से सेवा करना अपना कर्तव्य समझे और 
किसी भी प्रकार से वह जिन लोगों की सेवा करता ह उन्हें अपने आपसे 
घथ कर न समझे | ईथर की सेवा वह उसी समय कर सकता है जब वह 
इस लोक के एवं परलोक संबधी सभी सख्थथ त्याग दे ओर ईश्वर की उपासना 
केवल उसी के लिये करे | कारण कि जो कोई किसी श्रन्य वस्तु के लिये ईशर 
की उपासना करता हैं वह अपनी ही पूजा फरता है, ईश्वर की नहीं » अपने 
हुटय की रक्ता वह उसी समय कर सकता है जब उसके विचार संगठित हो 
शआ्लौर इच्छाएँ उसके हृदव से पूर्णतवा निकल चुकी हों। जत्र वह अपने 
हुदय की असावधानी फी समस्त दशाओं से रक्षा कर लेता है ओर जब उसमे 
( मुरीद में ) यह तीनों गुण उत्तन्न हो जाते हैं तभी वह सच्चे सूफी की नोंति 
ख्िका ( गुठड़ी ) धारण करने योग्य हो जाता दे । 


मु्शिंद ( शुद्द ) को मुरीद ( चेला ) के विपय में पूर्ण ज्ञान होना परम 
क्षावश्यक है। यदि वह जानता हो कि वह किसी ढिन एथक्‌ हो जायगा तो 
उसको पहले ही से छुरीद न करे ओर यदि वह उमझे कि यह दृटठ रहेगा तो 
फिर उसे आध्यात्मिक भोजन प्रद्वाद करे । स॒फ़ो शेख मनुष्य की शअ्रात्मा के 
उपचारक होते हैं। यदि उपचारक रोगी के रोग से अनभिन होता हे तो 
वह अपने उपचार द्वारा उतकी हत्या कर देता हैं। 


( +२ ) 
प 
भारतवषे में तसच्च॒ुफ 


भारतवर्ष में तुर्कों का राज्य स्थापित होने के पूष ( १२०६ ई० ) 
सूफियों के भिन्न भिन्न संप्रदाय श्रथवा सिलसिलें बन चुके थे जिनमें 
सिलसिल ए.- ख्वाजगान, काद्रिया, चिश्तिया तथा सुहरवर्दिया मुख्य थे। 
सिलसिल-ए- खझ्वाजगान के सबसे प्रसिद्ध प्रचारक ख्याजा मुहम्मद अ्रताएसबी 
थे जिनफी मृत्यु ११६६ ई० में हुई। ख्वाजा बहाउद्दीन न क्श बन्द ( मृत्यु 
१३८९ ई० ) ने इस सिलसिले फो विशेष उन्‍नति दी और उनके पश्चात्‌ 
यह सिलसिला न क्शबदिया कहलाने लगा | भारतवप में इसका प्रचार 
ख्वाजा वाकी बविल्लाह ( मृत्यु १६०३ ई० ) द्वारा हुआ। काद्रिया सिलसिला 
शेख मुहीउद्दीन, श्रब्दुल कादिर जीलानी ( मृत्यु १२६६ ई० ) ने चलाया । 
चिश्तिया सिलसिले का श्रीगणेश शेख अबू इसश्ाक शामी ( मृत्यु €४० 
ई० ) द्वारा हुआ किन्तु ख्वाजा मुइईनुद्दीन सहन सिजज्ञी (मृत्यु १२३५ ६०) 
ने इसका प्रचार भारतवर्ष में किया। सुदरवर्टिया सिलसिले के सबसे बडे 
प्रचारक शेख शिह्दाबुद्दीन सुहरवर्दी ( मृत्यु १२३४ ई० ) हैं। अवार फुल 
मश्नारिफ़ इन्हींकी रचना है । उनके बहुत से चेले हिन्दुस्तान पहुँगे किन्तु 
शेख वहाउद्दीन जकरिया ( मृत्यु १९६६ ४० ) के प्रयत्ञो से इस सिलसिले की 
भाग्तवर्ष में बढ़ी उन्नति हुई भारतवर्ष में तेरहर्वीं तथा चौंदहवीं शत्ताव्दी 
ईस्वीम चिश्तिया और सुहृरवर्दिया सिलसिलों ने ह्टी मुख्य फार्य किया ।" 

हिन्दुस्तान में कार्य करने के कारण इन्हें यहां की हिन्दू जनता के भी 
सम्पर्क में श्राना पडता था। यत्रपरि इनका काय-उक्षेत्र श्रधिकतर सुन्नी 
मुसलमानो तक हो सीमित था, रिन्तु हिन्दू लोग भी इनसे मिलते जुलते थे 
ग्ोर इनकी उदारता के कारण इन्हें भी इस्लाम के समभ्राने का श्रवसर 
मिलता था । सूफ़ी भी बोगियों के सम्यक में श्राते थे । शेख मुइनुद्दीन चिश्ती 
के विषय में प्रसिदव दे कि उन्होंने स्थानीय भाषाओं का ज्ञान प्राप्त किया 


१. इन दोना सिलसिलों का इतिद्ास हिन्दी में इस पुस्तक के लेखक 
द्वारा सैयार हो चुका है आर भआाशा है ऊि शीघ्र द्वी प्रकाशित हो सकेगा | 


( १७ ) 


था। शेख हमाडुद्दीन नागोरी ( मृत्यु १२७३ ई० ) फे' अरबी फ़ारसी के 
साथ साथ हिंदी का भी अच्छा ज्ञान था । शेख फरीदुद्दीन मसऊद गज शकर 
( मृत्यु १९६५ ४० ) की सेवा में जिन्होंने पंजाब में चिश्तिया सिलसिले का 
प्रचार किया, हिंद योगी भी श्राते घे। शेख निजामुहोेन श्रोलिया ने एक 
खवसर पर किसी योगी से न फ्स के विषय में उसके घम के आदेशो पर 
विचार विमर्श फिया था ।*१ एक अन्य श्रवसर पर शेख निजामुद्दीन ओोलिया 
शेख फ़रीदुद्दीन की सेवा में उपस्थित थे। वहा एक योगी भी विद्यमान 
थे। इस विपय पर वार्ता होने लगी कि इस युग के बहुतसे पुत्र विना 
किसी जीक ( श्रास्वादन ) के उत्तन्न होते है क्योंकि लोगों फो भैथुन 
के विपय में फोई ज्ञान नहीं। तसश्चवात्‌ योगी ने कहा कि एक मास में ३० 
दिन होते हूं और प्रत्येक दिन की विशेषता प्रथक्‌ हे ऊँसे पहले दिन के 
मैथुन के परिणाम-स्वरूप ऐसा पुत्र पंदा होता है और दूसरे दिन के भैथुन 
से एसा | इसी प्रकार उसने प्रत्यक दिन की विशेषता की चर्चा की । शेख 
निज्ञामद्दीन श्रोलिया ने प्रत्येक दिन के विपय में पूछ कर वे बातें याद 
क्र ला। तत्पश्चात्‌ उन्होंने योगी से फ्हा श्रच्छा भेने जो कुछ याद 
कर लिया ह उसे सुनो' ।* 'ध्यमीर खसरो (मृत्यु १३२५ इ० ) ने भी 
हिंदुओं के धर्म तथा उनका विशेषता के विपय मे नुद सिपेहर में बड़े विस्तार 
से लिखा है ३ 


शेख निजामुद्दीन श्रोलिया श्रमीर खुसरो के साथ श्रपनी खान काह की 

लुत पर टइल रहे थे। शपने देखा कि पास ही कुछ दिंदू मूर्तियूजा कर रहे 

हैं। आपने कहा “अत्येक कोमवालों का एक मार्ग, धर्म तथा किवला 
होता हर श्र ड 

फ्वायदुल फ़वाद के लेखक श्रसमीर हसन फो कुछु समय तक वेतन न 

मिला । वे व्याकुल होकर शेख निजामुद्दीन के पास गए। शेख निज्ञामुद्दीम 

आलिया ने उन्हें समझाने के लिये एकदब्राक्षण की कहानी सुनाई कि एक बआाह्मण 


( १ ) फवायदुछ फ्वाद, छ० ९७ 

(२) वही, ४० रण७-प८ 

( ३ ) नुद्द सिपेहर ( खुलनी कालीन भारत, 4६५५ ई० ), दीसरा 
सिपेहर, 9० १७८-१८० 

( ४ ) तुछुके जहागीरी ( गाजीपुर, १८६३ ह० ), पृ० ८4१ 

३ 


( ८ ) 


वड़ा घनी था । उसके नगर के हाकिम ने उसकी धन-सम्पत्ति जब्त कर 
ली। ततश्वात्‌ वह ब्राह्मण निर्धन हो गया। एक दिन वह एक मार्ग पर 
जा रहा था । उसके एक मित्र ने आ्रागे वढ कर पूछा, 'वेरी क्‍या दशा है ९? 
उसने कहा, बहुत श्रच्छी! | उस मित्र ने कहा कि 'तेरा सब कुछ तो छिन 
गया, अब प्रसन्नता किस बात की ? उसने कहा, "मेरा जनेऊ मेरे पास है | 
खअ्रमीरहसन ने इससे यह शिक्षा ग्रहण की कि वेतन के न मिलने अथवा धन- 
सम्पत्ति के प्राप्त न होने का चिता न करनी चाहिए | यदि समस्त ससार भी 
हाथ से निकल जाय तो भी कुछ चिंता नहीं। ईश्वर से सदैव प्रेम करना 
चाहिए. । इब्ने बतूता ने मुहम्मद तुगलक की योगिर्यों के प्रति रचि एव 
उनके क॒तंव्यों का वडे विस्तार से उल्लेख किया है । 

घीरे धीरे एकातवास तथा रियाजत ( तपस्या ) में योगियां के सिद्धार्तों 
का भी प्रयोग होने लगा। शेख मुहम्मद गौंस ग्वालियरी ( मृत्यु १५६२ 
३०) ने चुनार को पहाड़ियों के अचल में १२ वर्ष तक घोर तपस्या 
( रियाज़त ) की । वे गुफाओं मे निवास करते थे श्रोर छक्षों के पर्तों के 
भोजन फरते थे । दावते श्रस्मा ( भूत प्रेत का श्रपसरण ) में उन्होंने बढ़ी 
दक्षता प्रात्त फर ली थो। हुमायू बादशाह ( मृत्यु १५४६ ई० ) उनका 
बहुत बढ़ा भक्त था। ६६६ हि० ( १४४८-५९ ई०) में मुल्ला 
अ्रब्दुल्न कादिर बदायूनी ने श्रागरें में उन्हें दूर से देखा। वे सवार थे 
अर लोगों फी भीढ़ उनके चार्रों ओर एकत्रित थी। किसीके लिये «भी 
उस भीड़ फा पार करना सभव न था दाहिने ओर बॉयें लोगो के सलाम का 
उत्तर देते देते उनके सिर को ज्षणभर के लिये शझाराम न मिलता था | उस 
दशा म॑ उनकी पीठ झुकने के फारणु घोडे की काठी से मिल जाती थी | वे 
जिस किसी को भी देखते उसी का सम्मान करते । यहाँ तक कि काफ़िरों का 
भी श्रत्यधिक सम्मान करते थे । ६७० हि० ( १५६२ ६० ) में ६० व की 
अवस्था पार करके उनका देहावसान शआगरे में हो गया ।*' 

वहमल हयात शेख मुहम्मद गौस की बढ़ी ही महत्वपूर्ण कृति है।. 
वास्तव में यह “अमृत कुड” का श्रनुवाद है। शेख गोौस ने इस पुस्तक 


( १) फवायदुक फूवाद, पु० ६५ 

( २ ) मुन्तखूव तवारीख, माग ३ ( कलकत्ता १८६४-६५ ), ए० ४-६ 

( ३ ) यद्ट पुस्तक रजवी मुद्दगालय, देहकी से १३११ छि० (१८९४ ई०) 
में प्रकाशित हुई थी । 


( ९६ ) 


की प्रस्तावना में लिखा है कि मुसलमानों में इस पुस्तक के प्रचार का यह 
फारण है कि जब सुल्तान अलाउद्दीन" ने बगाल में प्रदेश विज्ञित किया श्रोर 
वहों इस्लाम का प्रचार हुआ तो इसकी सूचना कामरूप पहुँची। उस 
प्रदेश का एक प्रसिद्ध ज्ञानी जिसका नाम मकामा योगी था श्लोर जो योग मे बड़ो 
दक्ष था आलिमो से शास्त्राथ करने के लिये लखनोती गया | शुक्रवार को 
वह जामा मस्जिद पहुँचा श्रोर वहाँ लोगों से श्रालिमों की गोष्ठियों का पता 
लगाया । सभी ने काजो उक्नुद्दोन समरक़ दी की गोष्ठी का नाम बताया | वह 
उस गोष्ठी में पहुँचा ओर उससे पूछा “तुस किस की पूजा करते हो १” उन 
लोगों ने उत्तर दिया, “हम निर्दोष ईश्वर की पूजा करते हैं? उसने पूछा; 
“तुम्हारे इस्लाम धर्म का चलाने वाला कौन है १” उत्तर मिला प्मुहम्मद” 
योगी ने पूछा तुम्हारे इमाम ( घम चलानेवाले ) ने श्रात्मा के विपय मे 
क्या बताया है ९? ख्यालिमों ने फहा, आत्मा को ईश्वर का आदेश बताया 
गया है” योगी ने कहा, “निस्सदेह मैंने ब्रह्मा, विष्णु तथा महेश की पुस्तकों 
मे इसी प्रकार देखा है |? तत्पश्चात्‌ वह मुसलमान हो गया और इस्लाम 
का ज्ञान प्राप्त करने में व्यस्त हो गया । थोड़े समय में वह सभी वातो मे दक्ष 
हो गया । इसके उपरात उसने इस पुस्तक अ्रमृत कुड के ज्ञान फो काजी को 
बताया । उन्होंने इसका हिंदी ( सस्कृत ) से अरबी में भाषान्तर किया और 
इसे ३० अध्यायों म विभाजित किया। किसीने इसका फ़ारसी भाषातर 
दस अ्रध्यायों में किया था किंतु टूटे फूटे शब्द हिंदी से इस प्रकार मिला जुला 
कर लिखे थे कि किसी की समझ में कुछ न आता था। हजरत ग़ोसुद्दोन 
( ग्वालियरी ) ने कामरूप में स्वय कुछु दिन रहकर इस जान की खोज की 
थी । कस्वा भर्दोच के निवासिर्यों के श्राग्रह पर इस दास ( कदाचितू शेख 
ग़ौस के भाई शेख बहलोल, मृत्यु १५३७ ई० ) फो उनका यह आदेश हुआ 
है कि इस पुस्तक में चहुतसे जानो का उल्लेख हुआ है किन्तु इसके वाक्यो 
भें फोई सबंध नहीं । श्रत, इसे पुनः लिखो । इस कारण जो कुछ वे बोलते 
जाते थे वह सत्र लिख लिया गया श्लौर इस पुस्तक का नाम * वहरुल हयात” 
रखा गया । इस पुस्तक की विपय सत्ची इस प्रकार है । 

प्रस्तावना--वजूद (ईश्वर के श्स्तित्व) के श्रनादि होने की विशेषता | 

अ्रब्याय १---आ्आालमें सगीर ( मनुष्य ) का परिचय तथा नक्तत्नों का 
प्रभाव । 





( १ ) अली मर्दान अलाउद्दीन खछजी १२०८-१२६२ ४० 


( २० ) 


ग्रध्याय २--अ्रालमों फी विशेषता का परिचय | इस अध्याय म॑ दम 
(प्राणायाम) का सविस्तार वर्णन किया गया हैं। श्वास तथा इद्रियों को वश 
में रखने फी चर्चा की गई है। मनुष्य के स्वास्थ्य, विभिन्न उपचारों तथा 
सतानोतचि की भी चर्चा की गई है ! 

अध्याय ३--श्रतः फरणु का परिचय तथा उसमें आनेवाली प्रेरणाशओं 
एव विचारों का उल्लेख । 

ग्रध्याय ४--रियाजत ( तपस्या ) का परिचय तथा विभिन्न श्रासनों फी 
विधि । 

ग्रध्याय ५ - मनुष्य के जन्म का परिचय तथा दम ( प्राणायाम ) को 
किसमें श्रोर उनकी विशेषता | 

अध्याय ६--शरीर का परिचय तथा उसकी विशेषता । 

अध्याय ७---वहम ( कल्यना ) फा परिचय । 

अध्याय ८--शरीर के रोग तथा उनका परिचय । 

अध्याय ६--तसखीरात ( पराजय ) | 

ग्रध्याय १०--प्ञ्चाड फी उत्तत्ति, सत्त्व , रजस , तमस्‌ , इन तीन गुणों 
का परिचय | 

इस पुस्तक के श्रध्ययन तथा शेख निजामुद्दीन श्रीलिया एवं योगी की 
डस विपय पर जो वार्ता हुई उससे पता चलता हे कि आरभ ही से सूफी कुछ, 
विपयों में योगियो के ज्ञान तथा योग की क्रियाश्रों को बड़ा महत्त्व देने लगे 
थे श्रोर योग को बड़ा उच्च फोटि का ज्ञान समभते थे । 


सूकियों ने हिंदी को जिसे हिंदवी कहा जाता था बड़ा प्रोत्साहन दिया | 
जन साधारण से झ्रधिक सपक रहने के कारण उन्हें हिंदी दोहे श्रादि सुनने 
फा भी श्रधिक ग्रवसर मिलता था | श्रमीर खुसरो ने ( खड़ी बोली ) हिंदी 
मे भी कविता फी । खालिकवारी फी रचना द्वारा उन्होंने फारसी श्ररत्री तथा 
हिंदी के पर्यायवाची शब्दों का फोप प्रस्तुत किया । पहेलियों मुकुरियों तथा दो- 
सखनो द्वारा उन्होने कोवृहल तथा विनोढ की सृष्टि की हैं। डा० रामकुमार 
वर्मा ने लिखा है कि “चारण कालीन रक्तरजित इतिहास में जब पश्चिम के 
चारणो फी डिंगल कविता उद्धत ख्रों में गूज रही थी श्रोर उसकी प्रतिच्वनि 
आर भी उग्र थी, पूर्व में गोरखनाथ की धार्मिक प्रवृत्ति ञआत्म-शासन की 
शिक्षा दे रही थी, उस काल में अ्रमीर ख़सरो की विनोदपूर्ण कविता हिंदी 


( २१ ) 


साहित्य के इतिशास की एक निधि हैं। मनोरजन शोर रसिकता का श्रवतार 
यह (कवि अ्रमीर खसरो) अ्रपनी मौलिकता के लियें सेव स्मरणीय रहेगा ' 


खसरो के अतिरिक्त लगभग इसी समय में अ्रब्दुरहमान तथा महा 
दाऊद नामक दो अन्य मुसलमान कवि हुए जिन्हें सधि-काल के उत्तर काल 
के महान कवियों की उपाधि ठी जा सकती हैं। भक्ति काल के कवियों की 
वाणी तथा सफ़ियो की ग़जरलों में भाषा के अतिरिक्त 'कोई अ्रतर न था । 
दोनी दो मिन्न-भिन्न लोतो से चलीं किंतु माग एक ही था श्रोर परिणाम भी 
भिन्न न था। चीदहवीं शताब्दी ईसबी के अंत के तथा पद्वहवीं श्रोर सोलहवीं 
शताब्दी के सूफी हिंदी कविता में विशेष आनद लेते थे । 


समा ( सगीत ) को चिम्ती सूफ़ियों की साधना में बड़ा महत्वपूर्ण स्थान 
प्रात था इस प्रब्न पर वह कट्दर थ्रालिमों तथा राज्य के अधिकारियों से भी 
टक्कर लेने से न डरते घे। यद्यपि शेख शिहावुद्दीन सुहरवर्दी तया हुलवेरी ने 
अपनी पुस्तकों मे समा के नियम निर्धारित कर दिए थे ओर वाद के सूक्रियो ने 
भी उन नियमों के पालन करने तथा कराने का प्रयक्ष किया किंतु भावावेश में 
किसी नियम का पालन करना या कराना कठिन है। श्रमीर खसरो ने हिंदी 
रागों का भी श्ाविष्कार किया ओर प्रचलित रागों में भी संशोधन किए. | इस 
प्रकार समा मे भी हिंदी गानों को प्रविष्ट कर दिया गया | करमी-कर्भी हिंदी 
राग तो फ़ारसी गजलों से कही अधिक प्रभावशाली हो जाते थे । कुरान की 
आयतें भी हिंदी रागों मे गाई जाने लगी थी । 


किसी ने घुम्वार १६ रमजान ८०२ हि० ( १४ मई १४०० ६० ) को 
-ख्वाजा गेसू दराजातेयरिद मुहम्मद हुसेनी ( मू० १४२२ ई० ) से प्रश्न किया 
कि क्या कारण है कि संफ़ियो को हिंदवी में श्रत्यधिक आनद श्राता है और 
ग़ज़ल मे उतना आनद नहीं प्राप्त होता १” गेसू दराज़ ने उत्तर दिया कि 
प्रत्यक की विशेषता एथक होती है श्लौर वह दूसरे में नहीं पाई जाती । हिदची 
बढ़ी ही कोमल तथा खच्छ होती है ओर उसमें खोल कर बांत कही जा 
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( १ ) छिंदी साहित्य का आलोचनास्मक इतिद्दास, ( प्रयाग, १९४८ ) 
पू० १८८७ | 


( २ ) मभासेरुड केराम, लेखक मीर गरुठाम भली भाजाद ( आगरा 
१९१० ३६० ), १० ३८-३५ । 


है 


सकती है| इसका सगीत भी बड़ा कोमल तथा स्वच्छु होता है जिससे विलाप 
उत्पन्न होता है और मनुष्य फी दीनता, नम्नता तथा दोपों की शोर सकेत 
होता है। इसी कारण श्ावश्यकता वश सूफियों को उस औझोर अश्रधिक 
आकषण हुआ" | 

इन हिंदी फविताओं में भारतीय तथा हिंदू सघ्कार मूल रूप से विद्यमान 
रहते थे | हकायको हिंदी के श्रध्ययन से पता चलता है कि प्रवषद तथा 
विष्णुपद को सत्रसे अधिक प्रसिद्धि प्रात थी | श्री कृष्ण तथा राधा फी प्रेम 
कथायें सूफ़ियों फो भी अश्रलोंकिक रहस्य से परिपूरा ज्ञात होती थीं। इन 
कविताओं फा “समा” में गाया जाना श्रालिमों को तो श्रच्छा लगता ही न 
होगा, फदाचित कुछ सूफी भी इन हिंदी गानो की कठु श्रालोचना करते 
होंगे, अ्रत इन कविताओं का आध्यात्मिक रहस्य बताना भी परम आवश्यक- 
सा हो गया। श्रव्दुल वाहिद सूफी ने हकाएक हिंदी में उन ही शब्दों के 
रहस्य फी बड़ी गूढ व्याख्या की हे जो उस समय हिंदी गानों में प्रयोग 
मयग्रातेथे। 





५ १ ) णमावे उल किलम-- रावाजा गेसू दराज सेयिद मुहम्मद अकबर 
हुसेनी की घाणी, इन्तिजामी प्रेस, उस्मानगज द्वारा मुद्रित | १३०६ हि० 
( १६३७-३८ हें ० ) प० १७२-५०७३ | 


रे 
मीर अब्दुलबाहिद विलग्रामी 


भीर अ्रव्दुल वाहिद चिलग्राम के निवासी घे। इनके पिता का नाम 
सेय्रिद कुव॒बुद्दीन था। सेबिद कठुबुद्दीन नैविद माहरू के पुत्र तथा सैयिद 
शाहबुद के पोच्र थे। सैबिठ बुद्ध को मश्रासिचल' क्राम' मे एक बहुत बढ़ा 
सूफी लिखा गया है ओऔए इस पूरे वश को यूफ़ी सप्रदाय मे वडा ही प्रति- 
छित चताया गया है। सैविंद माहरू विलश्रास से मरा कस्वे को चले गए और 
वही निवास करने लगे | इन्हें श्रपल्ते समकालीन बादशाह से सरा तथा ६४ 
अन्य गरम इनामर में प्राप्त दो गए! कुछ समय उपरात उनका वहा 
के जमींदारों मे युद्ध हो गया ओर सेयचिद तथा उनकी चुछु सतान मार 
डाली गई । वे सरा मे दफ़न हैं। उन्होंने माहरू खेड़ा बसाया और वहा 
एक छोटा-सा क्ला निर्माण किया । उनके अन्य आश्रित धरा से गो घाट 
पहुँच कर वहीं निवास करने लगे किंतु उन लोगों का वहा भी रहना संभव 
नहों सका ओर वे साडी में जो ब्रिलग्राम से १४ कोस दूर है निवास 
करने लगे | त्ैयिद माहरू की संतान में से किसी ने सासारिक शिक्षा प्राप्त 
घी ओर समकालीन बादशाह ने उन्हें वाडी क्स्वे का काजी नियुक्त कर 
दिया । वे लोग वाद़ी में पहुँच फर वहीं निवास करने लगे और श्रकन्र 
( १४५६ ई०-१६०५ ई० ) के राज्यकाल में वाडी क़स्वा उन्हें इनाम में 
प्रात हो गया । 

मीर अब्दुल वाहिद. तीसरे पुत्र की, ज्ञो नाडी में रह गए थे. संतान 
हैँ । इनका जन्म ६! ५ दि०(१८०६-१० ई०) के लगभग हुआ था [४ विलग्राम 





( १ ) मनासिरुल केराम, लेख मार गुलाम भर्ती खाजाद विलआामी 
( मृत्यु १०८६ ई० ) । इस पुस्तक से बिछग्नाम के चूफियों तथा कवियों का 
इतिहास है | 

(२ ) सभासेरुल केगम, मुप्दोदुझास मुद्रणाऊय लागरा ( १६१७ इं० ) 
# आर आआ 3: 

( हे ) चह भूमि जो आहछिमों आादि को सद्दायता के रूप में प्रदान की 
जाती थी । 


(४ ) ६३३ द्वि० में जब उन के सुरु की मृत्यु हुई तो उनको अवस्था 
१८ घप की थी ( सभासेरुछू केराम ए० २६ )। 


२७ ) 


में अपनी पुत्री का विवाह होने के पश्चात्‌ मीर अ्रब्दुल वाहिद भी बिलग्राम 
चले गए. ओर वहीं निवास करने लगे | सर्वप्रथम मैदान पुरा मुहल्ले मे 
निवास प्रारम्भ किया, तत्पश्रात्‌ सलहृदाताल के तट पर पहुँच कर निवास 
करने लगे । 


मीर का विवाह कन्नौज में हुआ था और कुछ समय तक उन्होने वहीं 
निव्रास किया | मुल्ला श्रब्दुल कादिर की भेंट उनसे ( ९७७ हि० १५६६- 
७० ई० ) कन्नोज ही में हुई थी। नफ़ायसुलमआसिर" के लेखक मीर 
अलाउद्दोला, मीर यहया सैफी कजबीनी तथा गुलजोर अबरार* के लेखक 
शेख मुहम्मद गौसी शतारी ने मीर को कन्नौज का सैयिद बताया है। 


सवग्रथम मीर ने शेख्व सफीउद्दीन साईपुरी से बैश्नत ( दीक्षा ) प्राप्त 
फी । शेख उनसे बड़ा स्नेह करते थे। जब मीर १८ वर्ष के थे तो शेख सफी 
मत्यु को प्रात हो गए | तलश्चात्‌ वे शेख हुसेन के मुरीद हो गए शेख हुसेन 
मोर के बिता के बहुत बडे मित्र थे | वे मीर पर बड़ी कृपा दृष्टि रखते थे और 
फहा फरते थे कि यह मेरे भित्र का पुत्र है | शेख ने मीर को अपना खलीफ़ा 
भी बनाया ।३ 


मीर के गुर--शेख सफी श्रपने समय के बहुत बड़े यूफ़ी थे ओर शेख 

कक. ग्रत्यधिक 
सादुद्दीन खराबादी के मुरीद थे। उन्होंने अपने गुरु की श्रत्यधिक सेवा की | 
वे उनके प्रत्येक श्रादेश का बड़ी सलग्नता से पालन करते थे । श्रव्दुल वाहिद ने 
लिखा है, “शेख साद की खानकाह में सफया नामक एक गलाम बच्चा था | 
जब कभी उसे कोई पुकारता, शेख सफी उत्तर देते श्रोर उपस्थित हो जाते 
ओर फभी यह न सोचते कि उन्हें कोई भी सफया के नाम से न पुकारेया ।* 


(१ ) इस पुस्तक की रचना छगभग १७८९ ९० हूं० में हुईै। इस 
बहुमूल्य पुस्तक की एक प्रति भलीगढ़ विश्वविद्याहय भौर एक प्रति रामापुर 
रिजा पुस्तकालय में है। लेखक ने इसका फारसी ससक्तरण तैयार किया है । 

( २ ) इस पुस्तक की रचना जहाँगीर के राज्यकाक ( १६०७ हुँ० 
१६२७ ईं० ) में हुई 

( ३ ) सब-ए-सनाविक, मभासेरुछ केगराम, पए० ३६-३९ 

( ४ ) रूबच-ए-सनाविल, सभासेरुल केराम, ५० ३३-३६ 


( भ४ ) 


शेख सफ़ी फी मृत्यु १६ मुहरम ६३३ हि० ( १५२६ ई० ) को हुई | 
भीर श्रब्दुल वाहिद द्वारा फहे गए. “शेख पाक?” शब्द के अक्षरों से इस 
तिथि फा पता चला है। 

शेख हुसेन शेख सफ़ोडद्दीन साईपुरी के सबसे बे खलौफ़ा 
( उत्तराधिकारी ) थे | सप्रथम वे अपने समय के बडे प्रतिष्ठित 
धनी लोगों म से थे और श्रत्यथिक दान किया करते थे। धरनुर्विद्या, 
गेंद खेलना श्रादि को दक्षता जा सैनिकों, श्रमीरों तथा बादशाहों के लिये 
आ्रावर्यक है, उन्हें प्रात्त थी। उन्होने ईश्वर-प्रेम से विवश होकर सब कुछ 
त्याग दिया ओर सासारिक चबर्नों से मुक्त हो गए। समस्त सपत्ति छुठा दी 
आर एक इचक्ष के नीचे पहुंचकर मूच्छा की अ्रवस्था में पडे रहने लगे | इसी 
दशा में हज के लिये चल खडे हुए। एक रात्रि मे स्वप्न में मुहम्मद साहब 
से हिंदुस्तान लोगने तथा शेख सफ़ी से दीक्षा ( वैश्यत ) प्राप्त करने का 
आदेश पाकर हिंदुस्तान वापिस हुए ओर शेख सफ़ी के द्वार पर पहुँचे । शेख 
सफ़ी के सेवक ने निकल कर पूछा “शेख हुसेन फोन है १” शेख हुसेन ने 
उत्तर दिया, “मेरा नाम हुसेन है कितु में णेख नहीं है ।”' सेवक ने लोट कर 
शेख सफ्री को सूचना दी । शेख सफ्री ने कहा वहॉँ हैं | सेवक वापस श्राकर 
शेख हुसेन को णेख सफी की सेवा में ले गया। शेख सफ़ा ने बड़े स्नेह से 
अपनी टोपी ( कुलाइ ) शेख हुसेन को पहनाई और श्रपनी खानकाह में 
रहने फो स्थान दिया ।? 


मीर अ्रब्दुल वाहिद ने सब-ए-सनाविल में लिखा दे कि शेख हुसेन को 
समस्त धन सपत्ति त्याग कर ईंब्वरापासना में इस सीमा तक लीन ठेख कर 
लोग थआाश्रय जिया करते थे। शेत्ल कहा करते थे कि यदि ईब्वर दीनों पर 
इतनी कृपा दृष्टि न रखता होता तो इस दीन को उस मुर्दार ( ससार ) से 
मुक्ति क्यों ठिलाता ओर संतोप की सपत्ति क्यो प्रदान करता । कुछ लोगो 
को वे उत्तर देते, “मुझे इंश्वर का बड़ा ही कृतज होना चाहिए कि उसने 
मेरा नाम धनी लोगों की सूत्री से निकाल फर फ़कीरों की सची म लिख 


्च 





( ९ ) शोन-३० १, ये--१ ०; ख-६० ०, पे>"२, अलि फ-१, का फर- 
२०८९ ३३ 
( २ ) गुलूजारे श्वरार | 
मु भासेरुल केशम, ए० ३६-३७ | 


( २६ ) 


दिया है। जन्न वे अपनी श्रवस्था के श्रत फो प्राप्त होने लगे तो वे फभी-कभी 
कहा करते थे कि मेरी श्रभिलापा यह है कि फोई श्रच्छे स्वर वाला यह 
ग्रायत कोरी श्रथवा जेतश्री राग में जो कि हिंदी राग है, था दे और मैं 
प्राण त्याग दूँ ।? 


कहा जाता है कि जब्र शेख का मृत्यु-काल निकट थ्रा गया तो वे फोरी 
मस्जिद मे चले गए श्रोर वहाँ एक भवन निर्माण कराने लगे । वे मित्रों से 
विदा हुआ फरते थे, इससे लोगों को श्राश्वयये होता था। जब मवन पूरा हो 
गया तो उन्हेंने प्रसन्न मुद्रा में प्राण त्याग दिए। उनकी मृत्यु ः्७छ६ हि ० 
( १५६८-६६ ई० ) में हुई! । 


शेख हसेन के गुरु शेख सफी उद्दीन ने भी मीर अ्रब्दुल वाहिद के जीवन 
को बड़ा प्रभावित किया | श्रब्दुल वाहिद ने अपनी पुस्तक इल्े शुबहात में 
लिखा है, “श्रारभ में मे शरीश्रत तथा तरीकत की कुछ समस्‍यायें वडे बडे 
आलिमो तया सूर्फियों से पूछा फरता था किंतु सतोपप्रद उत्तर न मिलता 
था। मेंने सोचा कि ससार का भ्रमण करूँ। कदाचित्‌ किसी ऐसे पुरुष से 
भेंट हो जाय जो इन समस्याश्नों का समाधान कर सके । जब रवाना हुश्नरा तो 
प्रथम पड़ाव पर दोपहर के विश्राम के समय पीर दस्तगीर मख्दूस ( गुरु ) 
शेख सफी को स्वप्न में देखा । उन्होंने अ्रत्यधिक कृपा दृष्टि प्रकट फी । मेरे 
मन में गझ्राया कि इस सयय मख्दूम उपस्थित हैं ओर यात्रा की आ्रावश्यकता 
नहीं । ग्रत, पुन वज, करने के विचार से मखरम को सेवा से प्रथक हथ्ा | 
मखदम के एक मुरोठ' काज्ञो इलाहदाद किदवार ने मेरे पीछे से ग्राकर कहा 
कि तुझे मखदूम बुला रहे हैं श्रोर कह रहे हें कि मेरा दिल नहीं चाहता कि 
अ्रमुक व्यक्ति किसी अ्रन्य स्थान फी जाय । फ़कीर तुरत वापिस होकर उनकी 
सेवा में उपस्यित हुआ श्रोर कहा कि 'काज़ो इलाहदाद ने श्रापकी शुभ जिह्ा 
से प्रकद की गई यह बात मुझ तक पहुँचाई है।? उन्होंने कहा, 'ऐसा ही 
हं!। जब में जागा तो ठहरने तथा यात्रा के विपय में श्रसमजस मे पड गया | 
गत मे यह निश्चय किया कि थटि फिर यहीं स्वप्न देखूेगा तोयात्रा न 
फर्रुंगा | पुन, यही स्पप्न देखा श्रोंर लौद पड़ा । शेख की खानकाह में 
उनगी क्त्र के परी फो ओर चालीस दिन तक एतकाफ़ ( एकात वास ) मे 





( १ ) मभासेरुल केशम, ए० ३८-३९ | 


(५ २७ ) 


रहा ! मेरी उन सव समस्याओं फा पूर्ण रूपेण समाधान हो गया और इस 
पुस्तक में मेंने उन प्रश्नों तथा उत्तरों को लिखा है* ।?! 


६७७ हि० ( १५६६-७० ईं० ) में जब मुल्ला श्रव्दुल कादिर बदाथूनी 
लखनऊ, बिलग्राम पहुंचा उस समय बह अ्रत्वत्थ था | एक रात को मीर उसे 
देखने आए, । यह दोनो फी पहली भेंट थी ओर इसने मलहम का काम 
किया । मीर ने फहा, यह प्रेम के फूल हूँ"? । 


मीर अब्दुल वाहिद की प्रसिद्धि के विषय म जत्र श्रक्‍्त्र बादशाह फो 
ज्ञात हुआ तो श्रकत्र ने अयने एक विष्बासपात्र को मीर के पाल मेजकर 
उनसे मठ करने को इच्छा प्रकट की । मीर शाही दरबार को ओर रवाना 
हुए। जब वे दरवार मे पहुँचे तो बादशाह ने उनका बड़ा आदर सम्मान 
किया ओर ५४०० वीधे भूमि सियूरग़ाल ( सहायता के रूप में भूमि ) मे 
प्रदान की३ | इस भूमि के प्रात होने पर जो पत्र मीर ने एक अ्रधिकारी को 
लिखा उससे ज्ञात होता हैं कि मीर इसे श्रपने लिये एक बधन समझते थे । 





( १ ) स॒भासेर्र केराम, ए० १० | 

( २ ) म॒ तखदुत्तवाराख, भाग ३, ए० ६६ । 

मुछा अच्दुछ कादिर ने यह सेंट ६७७ हि० में ल्खिी दे किंतु ९७९ हि० 
के हाल में भपने इतिहास के दूसरे भाग में लिखा है कि “फक्ोर कात गोला 
से शाद्द ल्टार फे मजार ( समाधि स्थान ) की जेयारत को ( दर्शनार्थ ) 
मऋनपुर पहुँचा भौर प्रेम के जाल में फस गया । इंश्वर ने प्रियतम की कौम 
वाला में से कुछ लोगों को मेर ऊपर अधिकार प्रदान कर दिया। समिर हाथ 
त्तथा कघे पर तत्नवार के ९ घाव लगे । सभो खाल छूट गई ऊिंतु सिर रा 
घाच हड्डियों को तोइता हुआ, भेजें त्तक पहुँचा । भेजे तक घाव लूगा और 
नोचे नस कुछ कट गई | दूसरे लोक का भ्रमण करके लौटा ऊ्िंतु कुशल रहा 
वागर मऊ में एक यडदा ही योग्य जर्राह ( झल्य चिकिसा करनेवार। ) मिल 
गया और उसने एक सप्ताह में घाव ठीक किए । मर अव्दल चाहिद की ठप- 
युक्त वार्ता से पता चलता है कि फटाचित्‌ इसी घटना की भोर सकेत है और 
मुल्ला जब्दुल कादिर ने ६७९ हि० के स्थान पर ६७७ हि० ल्खि दिया है । 
ऐसी अशुद्धिया वदायूनी के इतिहास में बहुत यदढ़ीं सस्या में हैं । 

( ४ ) सभासेरुक केराम ( $ ), प० ३२१ 


( श्ल ) 


मीर अब्दुल वाहिद की दृष्टि मुतखब॒त्तवारीख की रचना के समय बह 
खराब हो गई थी ।* आर वे उस समय कन्नोज ही में निवास करते थे । वा 
में वे विललग्राम चले आए, ओर उनका देहावसान शुक्रवार की रात्रि में 
रमज़ान, १०१७ हि० ( ११ दिसबर, १६०८४६० ) को हुआ" । उनव 
अवस्था लगभग १०२ वप की थी । 

मीर के चार पुत्र तथा दो पुत्रिया थीं। इनमें से ज्येष्ठ श्रब्दुल जलील 
जो बहुत वडे सूफी हुए हैं। उनका जन्म गुरख्वार, २० रजब ६७२ हि 
( २१ फवरी, १५६५ ई० ) को हुआ । श्रपनी युवावस्था में वे १२ वर्ष त 
पागर्लों की भाति जगलों में घूमते रहे । उनको मृत्यु सोमवार ८ सफ़र, १०५४ 
हि० ( १५ माच, १६४७ ई० ) को हुई? । 

उनके दूसरे पुत्र मीर संयिद फ़ीरोज थे | उनकी मृत्यु ५ मुहरम, १०६ 
हि० ( ४ नव॒बर, १६४५४, ६० ) को हुई । उनके तीसरे पुत्र मौर सयिः 
यहिया थें | उनका जन्म २ जीकाद, ६८४ हि० ( ११ जनवरी, १५७८ 
को हुआ था" | उनके चौंथे पुत्र मीर सेथरिद तैयित्र थे। उनका जन्म ६ रब 
उल श्राखिर, ६८६ हि० ( १५ जून १५४७८ ३० ) की हुआ । वे श्रपने पित 
के शिष्य थे । अपने प्रिता के उपरात उन्हें बड़ी प्रसिद्धि प्राप्त हुई। शेरू 
श्रब्दुल हक मुहृद्दिस* देहलवी उनके बडे मित्र थे श्रीर उनके सम्मान हेतु उनमे 
शेख तैथित्र कहते थे । मीर तेयित्र को मृत्यु ४ रबीठउल अ्रव्वल, १०६६ ( 
जनवरी, १६४६ इ० ) को हुई | 








( १ ) सु तखबुत्तवारीख ( ३ ), ४० ६६ । 
( २ ) मुभासेरुक क्षिराम (१ ), ए० ३३ । 


(३) वहट्दी, ( $१ ), ४० ४७-४६ | 
( ४) वही; ( १), ४० ४५-४६ | 
(७५) चही, ( १), ४० ४६-४७ | 


( ६ ) शेख भब्दुल हक एक बहुत बढ़े भालिम तथा सूफी थे। इनर्क 
सत्यु १६४२ ३० में हुई । 
» ( ७) सआासिरुल क्रिराम ( १) ० ४७-७१ | 


मीर अब्दुल वाहिद की रचनायें 


मीर अब्दुल वाहिद ब्रिलय़ामी ने तसब्खुफ फे विप्रय में कई पुस्तर्का 
की रचना की | इनका पुस्तकों से सब-ए-सनाव्रिल" अथवा सनात्रिल बड़ी 
प्रसिद्ध । इसमे तसव्चुफ़ के पारिमापिक शब्दों की व्याख्या हैं। यह पुस्तक 
प्रकाशित भी हो चुकी है | मीर गुलाम श्रली श्राजाद ने लिखा हे कि एक 
वार रमजान ११३४ हिं० ( जूतत-- जुलाई १७२३ ई० ) में, इन एंड के 
सकलन कत्ता की भेंट शाहजहानाबराद ( देहली ) मे शेख कलीमुब्लाह 
चिब्ती से हुई । मीर अ्रव्दुल वाहिद की भो चर्चा हो गई। शेखर कली- 
नुल्लाइ मीर के शुर्णों का बहुत देरतक वर्णन करते रहे ओर कहा कि एक 
रात्रि में में मदीने में सो रह्य था| मैंने स्वप्न में देखा कि में तथा सैयद 
सित्रगठुल्लाइ चुढजी मुहम्मठ साहब घी सभा में उरपत्यित हुए। वहुतन्से 
सहात्री ( सहचर ) उम्मत (इस्लाम ) के वली (सूफ़ी ) उपस्थित थे ।' 
उनमे से एक से मुहम्मद साहव मुसकराकर वार्तालाप कर रहें थे ओर उन 
पर बड़ा स्नेह प्रकट फर रदे थे । जब सभा का अन्त हो गया तो मेने सैयिद 
सित्रग॒ठुल्लाह से पूछा फि “ये फोन हैं जिनसे मुहम्मद साहब को इतना 
स्नेह है ९ उन्होंने उत्तर दिया कि 'वे मीर अ्रब्दुलवाहिद विलग्नामी हैँ ओर 





( १ ) सनाविल का सर्थ जनाज़ की वाली है | सवा फा अर्थ सात है । 
इसमें सात अध्याय हैँ | अतः इसका नाम सव-ए-सनाविर रखा गया। 

( २ ) इनका जन्म २४ जम्ादि उस्सानी, १०६० द्वि० ( २३ जून; 
१६५० ईं० ) में हुआ | इनके पिता नृरुल्लाह ने देहछा की जामा मस्जिद के 
निर्माण में विशेष भाग लिया । घहुत से कतवे ( खुदी हुई इचारतें ) इन्हींके 
हाथ की हैं। कलीमुल्लाह के चाचा छुतुफु,ल्लाह भी बहुत बढ़े गणितशाखज्ञ- 
थे। ताज महल छालकिला तथा जामा मस्प्िद के निर्माण में हस चश का 
वहुघ्त बड़ा भाग था। शाह कलछीमुल्‍्छाह यहुत बढ़े सूफी, थे। इनकी सबसे 
सघिक प्रसिद्ध पुत्तक कशकोले कलीसी है। इसकी रचना शा ह साहय ने 


११०१ छि० ( १६८९-९० हूं० ) से की । इनझी रझत्यु २४ रघोटल भच्चल,. 
६१४२ हिं० ( ७ अक्तूबर, १७२९ इं० ) में हुई । 


( ३े० ) 


उनके इतने सम्मान का फारण यह है कि उन्होंने सनाबिल की रचना की 
और इसे मुहम्मद साहव ने बड़ा पसन्द किया |? 


मीर श्रब्दुलबवाहिद की एक श्रन्य पुस्तक हल्ले शुब्रहात है। इसमें 
मीर अ्रब्दुल वाहिद ने तसब्बुफ़ के विषय में त्रहुत सी शकाओं फा समाधान 
किया हे ओर इस्लाम से सबधित बहुत-सी बातो के उत्तर लिखे हैं। इस 
पुस्तक की एक हस्तलिखित प्रति श्रलीगढ विश्वविद्यालय में विद्यमान है । 
इसकी नकल रजत १२२० हि० ( १८०५ ३० ) मे हुई थी* | 


कलेमातेचन्द एक और छोटी सी दस्तलिखित पुस्तक अश्रल्लीगढ विश्व- 
विद्यालय के पुस्तकालय में विद्यमान है। इसमें तसव्बुफ़ सबधी कुछ 
समस्याश्रों फा समाधान किया है? | इनको एक श्रन्य पुस्तक शरहे नुज्हतुल 
श्रवाह है नुजह्तुल अरवाह् की टीका फी चर्चा मुल्ला अ्रव्दुल कादिर 
बदायू नी ने की है" | मीर गुलाम श्रली आजाद ने “किस्स ए. चहार 
वेरादर ( चार भाइयों फी फह्ानी ), शरहे मुसतले होते दीवाने ख्वाजा 
हाफिज ( दीवाने ख्वाजा हाफ़िज के पारिभाषिक शब्दों की व्याख्या ) 
आदि कई ग्रथों को मीर की रचना बताया है |* 


मुल्ला श्रव्दुल कादिर बदायूनी ने लिखा है 'मीर को कविता फरने का 
बड़ा ही उत्कृष्ट ढग प्राप्त हें। एक रूपवान सलोने प्रियतम के लिये 
लिखा है --- 


( १ ) से आधपतेरुरल किराम पछु० ३० 

( २ ) एहसन कछेकशन २९७ ७।२१ 

(रे ) #+ 7 २९७ ७[१२ 

(४ ) यद्द तसब्मुफ की बढ़ी प्रसिद्ध पुस्तक है और इसकी रचना 
स्वनुद्दीन हुसेन ( फ्रमम सादात हुसेनी ने ) ११११-१२ ई० में की | उन्हींने 
अधिकतर मुट्तान तथा छेरात में निनास किया। इनकी मृत्यु ७२९ द्विं० 
( १३२८ ई० ) के लगभग हुई | 


( ५ ) मुन्तखुत्तवारीख, भाग ३, ए० ६७ 
(५ ६ ) सभासेरुछ केराम, पृ० २९ 


ह 0) 4 
( छेद ) 


तेरे ध्यान ने मेरे हृदय मे स्थान प्रास कर लिया है। 
तेरे अतिरिक्त मरे दिल मे कदापि किसी के लिये स्थान नहीं । 
( छंद ) 
निस्सदेह उसने युद्ध के उपरत जो पहली बार सचि कर ली है, 
कुछ समय के लिए प्रेम से बेठ जिससे में अयने श्आापफो त्याग सकूं । 


मीर श्रव्दुल वाहिद का एक दीवान ( गजर्लों का सम्रह ) श्रलीगढ 
विश्वविद्यालय के पुस्तकालय में विद्यमान हैं। इसकी प्रतिलिपि ( नकल ) 
१११६ हिं"० (१७०४-३१ ३०) मे तैयार हुई थी" | मीर अब्दुल वाशिद एक 
बहुत बडे कवि भी थे | मीर ग़लाम श्रली श्राजाद ने लिखा है < कभी कभी 
वे फब्निता भो करते थे! | 

हल्ले झुबहात म लिखा हे, 'में गज़ल में ख्वाजा हाफिज शीराजी" का 
शिष्प हूँ ओर ख्वाजा ने भा मुझे श्रयना शिष्य वनाना स्वीकार कर लिया है 
सानो इस तुच्छु से यह सकेत किया हो--- 

( छंद ) 
जिस किसीने भी गजल मे हाफ़िज फा रहस्य सीख लिया 
हवा ३ ७ 9० 9. चर 

वह मेरी मघुर विचित्र शल्ी में मेरा मित्र है? 

मीर ग्रलाउद्दोला कजवीनो ने भी मीर अब्दुल वाहिद फी कविता फी 
प्रशसा की है [3 


हकाएके, हिंदी फी रचना मीर अ्रब्दुल वाहिद ने क्षमादिग्वल श्रव्यल 
९७४ हिं० ( नवम्पर-दिसम्बर १५६६ ई० ) भे की। इसमें उन शब्दों 
फी व्याख्या फी गई है जो हिंदी गानो मे प्रयुक्त होते थे। यह पुस्तक तीन 
अ्रध्यायों मे विभाजित हैं-- 











( ३ ) एहसन कलेशक्ृशन 4९१ ७५११८ 

( १) ख्वाजा घामसुद्दोन सुहस्मद हाफिजु शीराजी इंरान के सबसे बे 
गुजूलों फे कवि माने जाते है । गृजलों द्वारा त्तसथ्चुफ, की गृढ़ व्यास्या ख्वाजा 
की गुजूछों में मिलती है | इनझी मुच्यु शोराज में १३८६ ३० में हुईं 

( ९ ) मआसेरूछ केराम (भाग २ ), पू० २४७-२४८ 

( ३ ) नफ़ायमुलमभासिर 


( ३२ ) 


(१) उन वाक्यों के श्र के सकेत के विषय में जिनका प्रयोग श्रुपद 
में होता है । 

( २) उन सकेतो तथा वाक्यों की व्याख्या में जो विष्णुयद में 
आते हैं । 


(३) प्रपद एवं विष्णुपद के अतिरिक्त अन्य स्थानों पर श्रानेवाले 
शब्दों की व्याख्या | 


इस पुस्तक की एक प्रति श्रलीगढ विश्वविद्यालय मे विद्यमान है! 
लेखक को इस पुस्तकका पता १६५० ईं० में अलीगढ विश्वविद्यालय की 
फारसी पुस्तकों की सूची तैयार करते समय चला | 


यह पुस्तक सैयिद अ्रली एहसन मारहरा निवासी के सुपुत्र सैयिद 
मुहम्मद एहसन ( असिस्टेट रजिट्रार ) अलीगढ वि-वविद्यालय द्वारा विश्व- 
विद्यालय को प्रदान की हुई पुस्तकीं में बहुत बुरी दशा मेथी। ससार के. 
विभिन्न भागों की हस्त-लिखित पुस्तकों का प्रकाशित सूचियों में इस पुस्तक: 
का कहीं कोई उरलेख नहीं । भारतवप में जिन लोगों के पास अथवा जहाँ 
जहाँ फारसी की हस्तलिखित पुस्तकें बतमान हैं श्रोर जिनकी कोई सूरी 
श्रभी तक प्रकाशित नहीं हुई है विशेषकर विलग्राम, हरदोई, साडी, लख- 
नऊ तथा उन्नाव में विशेष प्रयक्ष तथा खोज करने पर भी एस पुस्तक की 
किसी श्रन्य प्रति का कोई पता नहीं लग सका| सभव हैं कि श्रव इस 
पुस्तक की कोई प्रति कही वतमान न हो | सैयिद श्रली एहसन साहब फी 
पुस्तकों में इस पुस्तक के वर्तमान होने का कारण यह है कि सैयिद साहब 
मारहरे के एक सूफ़ी वश के बडे प्रतिशित व्यक्ति थे और उस वश का बिल- 
ग्रास के सैयिदों के वश से विशेष सबंध था। मीर अब्दुल वाहिद के ही वश 
के एक व्यक्ति सैयिद इमाम शाह गदा ने ११६६६ि० (१७५६ ई०)म इसकी 
नकल करवाई थी, किसी प्रकार मारहरा पहुँच गई श्रोर सैयिद श्रली एहसन 
के वशवालों के विद्याप्रेम के कारण सुरक्षित रह गई। सैयिद अली एहसन 
साहब उदू तथा फ़ारसी के वहुत बडे विद्वान, लेखक तथा कवि थे। इनकी 
रचनायें बड़ी प्रसिद्ध हँ। ये श्रलीगढ विश्वयालय में उद्‌ के अ्रध्यक्ष ये 
और इनकी झत्यु १६३६ ई० में हुई | 


इस पुस्तक में ३६ ए० हैं और पूरी पुस्तक फ़ारसी लिपि में बड़ी 
झसावधानी से लिखी गई ह। हिंदी शब्द लाल स्याही से फ़ारठी लिपि में 


( रे३े ) 


लिखे हैं। शेप पुस्तक काली स्थाही से लिखी गई है . फ़ारसी लिपि में 
लिखे हुए हिंदी शब्दों का पढना यों ही वड़ा कठिन होता है। ओर असाव- 
घानी से फ़ारसी लिपि में लिखे हुए शब्दों का पढना तो बड़ी ही ठेढी खीर है 
विशेषकर उस श्रवस्था में जत्र॒ कि पुस्तक दीमर्को के प्रकोप द्वारा चलनी 
हो गई हो । किसी अन्य प्रति के विद्यमान न होने से कोई ओर भी सहायता 
न मिल सकी । ऐसी दशा में इस सस्करण में हिंदी के कुछ ऐसे शब्द रह 
गए हैँ जो किसी प्रकार न पढे जा सकते थे | उन्हें मूल प्रति के श्रनुसार 
जो सबसे उचित रूप हो सकता था उसी रूप में लिस्ब दिया गया है। उनकी 
शुद्धि का फोई प्रयक्ञ नहीं किया गया हैं| 


हक़ाएक़ हिंदी 


( हिंदो अनुवाद ) 


हे इब्चर | तूने मुझे राज्य ( मनुष्यता ) प्रदान किया तथा मुझे हृदीस”* 
के शब्र्थ के समझाए । 

तू भूमि तथा ग्राकाश का जन्‍्मदाता है। तू लोक तथा परलोक में 
मेरा स्वामी है। मेरी मृत्यु मुसलमान के रूप में कर तथा पवित्र लोगों से 
मुझे मिला दे | 

ये सिद्धात वास्तविक श्रथ के सूचक हैं. एवं कुछु हिंदवी वाक्यों तथा 
रर्गो में शते है । 

मसनवी"* 

सितार तथा सराद ( बाजे ) की श्रावाज एव उतार चढ़ाव निरतर 
गोबर) ( परोक्ष ) से इच्कर्र ( परस प्रेम ) फा रहस्य बताती है। 

यदि तेरे श्रत.करण में परमप्रेम फी ध्वनि थ्रा जाय, तो दृदव के 
परदों फो भी खोल देगी | 

तू देख कि दोनो लोक परम प्रेम की ध्वनि हें और ख़ल्क ( प्राणी ) 
तथा अम्र" ( ईश्वर का श्रादेश ) परम प्रेम के चाजे के परदे है । 

इंडवर के नार्मो* के जान का रहस्य कया है ? दोनों लोकों फो इश्क की 
एफ अरावाज समझो | 

ससार के लिये उसका जीवन तथा मरणु क्‍या है ? इश्क के कानून 
( वाज़े ) का मुख तथा उसकी श्रावाज | 

तार तथा सितार क्या हैं १ आध्यात्मिक रध्स्य हैं। नदी शुप्क कर दे, 
जिससे तू उस रहस्य फो सुन सके । 

सूखी नदी, सखी लड़की तथा सखी खाल” प्रत्येक घडी परोक्ष से परम 
प्रियतम ऊे छिपे हुए रहस्य बताती हैं । 


यह बड़े श्राब्वय फी बात है कि शुप्क तारों तथा लकड़ियों से किस 
यह ध्वनि निकलती है। इसे समझ | 


( ३६ ) 


तू ऐमन* की घाटी में जाकर दक्ष से यह श्रावाज्ञ सुनता है कि वास्तव 
में “में ही अलछाह हूँ? | 

इसी प्रकार बृक्त की डाली के भी जिह्मा होती है श्रौर पृक्त तथा डाली 
समाचार पहुँचाते रहते हैं । 

केवल वृक्ष से अल्लाह से बातें करनेवाले मूसा* ही आवाज सुन सफते 
हैं, किंतु सत्यवादी मनुष्य डाली से भी श्रावाज़्ञ सुन सकते हैं?" | 

जिपरील* १ तथा उनके परों फी दशा को याद फरो११ | यही श्रावाज़ 
अल्लाह की वार्ता का भो प्रमाण है । 

यदि श्रारभ ही से “श्रशं श्राजम”?? 3 न हिले तो तार से राग की ध्वनि 
किस प्रकार उचित रूप से निकल सकती है ९ 


स्मरण रहे कि किसी वाक्य फा ज्ञाननिष्ठ लोगो को परिभाषा में कोई 
पू् नियम तथा सिद्धात नहीं बनाया जा सफता, कारण कि उनके अनुसार 
प्रत्येक वाक्य फो एक ध्वनि होती है श्रोर उसकी एक सीमा है चाहे वह 
किसी कारण से निधारित फर ली गई हो । प्रत्येक शब्द का एक श्रथ होता 
है जो उसके बोलने के श्रनुसार निरिचित होता है । उसका कारण चाहे जो 
कुछ भी हो । सीमा निर्धारण तथा फारण, सत्रघ के श्रनुसार होते हैं । 


छ्ल्दु्‌ 


वजूद ( ईश्वर का श्रस्तित्व ) श्रपने कमाल ( निपुणुता ) में धूम रह 
है श्रोीर उसकी सीमायें केवल एक सबव से हैं । 

सबंध तथा लगाव की फोई सीमा श्रथवा श्रत नहीं । श्रावरश्यकतानुसार 
प्रत्येक रूप ( शब्द ) के श्रनेक श्रथ होते हैं एव प्रत्येक श्र्थ के अ्रनेक 
रूप होते हैं। इसी कारणु किसी न्‍वाक्य का फोई निश्चित सिद्धात नहीं हो 
सकता । 

वास्तविकता श्रक्षरो भे फदावि नहीं थ्रा सकती, फारण कि श्रथाह् समुद्र 
पात्र मे नहीं समा सकता | 


किठु जो कुध लिखा गया सादिक ( साधक, यूफ़ी ) के लिये ज्ञान फी 
कुजा ह तथा रहस्थो के ज्ञानियों के लिये जलता हश्ना दीपक है। जो श्रनु- 
पयुक्त राग सुननेवबाले के हृदय फो व्याकुल फर देते हैँ, उनका सबंध इन 
लोगा ( सृफ़ियो ) से नही होता | 


( २७ ) 


|. 


छ्द्‌ 
--इस कारण कि प्रेम की वातें पहेली हैंन उनका सिर होता है ओर 
नपेर। 
जो बात तेरे चित्त फो सत्य न ज्ञात हो ओर जिसे वू नहीं जानता, उसे 
न्रुटिपूण न कह । स्मरण रहे कि श्रोता बहुत हैँ किंतु ज्ञाएक ( श्ास्वा- 
ठ्यिता अर्थात्‌ परमेशर-सवधी बातों के रसिक ) बहुत थोड़े है, जो जाएक 
नहीं, वह इन ज्ञान सवधी बातों के मुनने की योग्यता नहीं रखता । जिसे 
बद्वार ( बसत ) तथा उसकी कलिया प्रभावित न कर सके और सगीत तथा 
उसके तार उत्तेजित न कर सकें. उसका चित्त दूपित हैं श्रौर उसका कोई 
उपचार सभव नहों । 
छ्द्‌ 
हेमित्र, शाननिछ्ठ डींग नही मारते उनको फशफ़र" ४ (देवी प्रकाश) अथवा 
तसदीक ( प्रामाशिकता ) चाहिए । 


अथस अध्याय 


उन वाक्यो के श्रथ के सकेत के विपय में जो ध्रुव पद मे श्राते हूँ, हे 
जाएक, समस्त ले | 


यदि हिंदवी वाक्यो मे ससुती ( सरस्वती ) अ्रथवा सुर (स्वर ) 
आञ्ाए तो सरस्वती से ईश्वर की दया के निरतर तथा लगातार पहुँचने एव 
परमेश्वर के बुजूद ( श्रस्तित्व ) की श्रोर सकेत होता है, जो अ्रनत है। 
स्वर से उस देन की श्रोर सकेत होता हैं जो तालियों ( साधकों, सफियों ) 
के चेंतन्य दृदय फो प्राप्त होती रहती है जिनमें वारदात ( डन्माद ) जजतवात् 
( भावावेश ) तथा इलहाम *“ ( देवी प्रेरणा ) सम्मिलित होते ह। 

यदि हिंदवी वाक्यो म ताल तथा बंधन की चर्चा हो तो इससे हृटता 
की ओर सकेत होता है ओर यह फरामात ( चमत्कार ) से भी बढ कर 
₹। यदि हिंदवी वाक्यों में अनागत अत्तीत तथा सम का प्रयोग हो तो 
खनागत से उस जजवे ( भावावेश ) की ओर सकेत फिया जाता है जिसके 
उपरात सुलूफ (साधना ) होता हैं। अतीत से उस मुढूक ( साधना ) 
की श्रोर सकेत किया जाता ह्‌ जिनके पूर्व जज़वा होता है और समर द्वारा 
जजवबे ( भावावेश ) तथा सुलक ( साधना ) की वराचरी की ओर सकेत 
होता है । 


( रे८ ) 


यदि हिंदवी वार्क्यों में पात्र का उल्लेख हो तो इस शब्द द्वारा उस 
सालिक ( साधक ) फो ओर सकेत होता है जो मजज़ूत्र'* हो जाए, श्रथवा 
उस मजजूत की श्रोर सकेत होता है जो सालिक ( साधक ) हो जाय, या 
केवल सालिक फी ओर भी सकेत द्वोता है | 

यदि हिंदवी में नायक के गुणों की चर्चा हो तो इस शब्द द्वारा पीरे 
तरीकत**< तथा मुशिदे हकीकत"* की ओर सकेत होता है। सक्षेप में 
जिसे भी धर्म की चोंखट से लाभ प्रास हो जाय, इस शब्द का तात्यय उसी 
से होता है । 

यदि हिंदवी वाक्‍्यों में भुबनायक की चर्चा हो तो इसका तालय 
इस शअआयत+*? से होता है “नित्य वह एक नई शान से द्वोता है। हे ईश्वर, 
प्रत्येक हृदय से ( में ) तेरे रहस्य दूसरे ही होते हैं? । 

यदि हिंदबी वाक्यों में बहरूपी फा उल्लेख होता हैं तो इसका सकेत 
इस ओर होता है कि जमीले हकीकी'* ( परमेश्वर ) फा सॉदय ससार 
के फर्णों में से प्रत्येक कण में माशक (प्रिय ) के समान नई छवि तथा 
रमणीयता दिखलाता है, ओर श्राशिक ( प्रेमी ) के समान नई अभिलाषा 
तथा श्राकाज्षा प्रकट करता है। प्रत्येक समय में माशुक की सुन्दरता तथा 
रमणीयता नये रूप में प्रकय होती है, श्रोर श्राशिक फी श्रभिलापा एव 
आ्राकाक्षा नित नये प्रेम तथा श्रानद फा प्रदर्शन फरती है, श्रोर इसकी 
फोई सीमा नहां | 

ख़्द्‌ 

इस फारण कि उसका जमाल ( माधुर्य ) सहसों रूप रखता है, श्रतः 
प्रत्येक कण में एक नवीन दर्शन होता है । 

ग्रतः यह श्रावशयक था कि उसने प्रत्येक कण को श्रपने जमाल 
( माघुय ) द्वारा एक नये कयोल के रूप में प्रदर्शित फिय्रा | 

यदि हिंदवी वाक्‍्यों में सुढंग के ग्रुणों फी चर्चा हो तो उससे उस 
मुकाम*१ ( लक्ष्य ) की श्रोर सकेत होता है जद्द समस्त फमालात ( निपु- 
णुता ) एकत्र हैं शोर जहा समस्त हालात*3 पाए जाते हैं । 

यदि दिंदवी वाक्यों में बेसी ( वेशी ) के गुणों फी चर्चा हो तो इससे 
सकेत होता दे कर्म तथा वचन फी बराबरी की श्रोर तथा श्रतरग एच 
बह्षिरग फी समानता फी श्रोर, जैसे कि बुजुर्गा ने कहा है जैसा व श्रपने 
फो दिखाता दे वेसा ही दो जा? तथा 'तू जैसा दे वैसा ही श्रपने को दिखा |? 


( ३६ ) 


यदि हिंदवी वार्तयों में जमनिका ( यवनिका ) का उल्लेख हो तो 
इसका सकेत ऐड्वय की चादर की श्लोर होता है कि ऐव्वय मेरी चादर है ।! 

यदि पात्र की विशेषता में रूप रंग तथा गुन (गुण ) फा प्रयोग 
हो तो रूप द्वारा आरिफ़ ( ज्ञानी ) के श्राकाश ( ईब्बर ) की ओर तथा रंग 
द्वारा परम प्रेम की निपुणुता एवं परम प्रियतम के शझतिरिक्त किसी अ्रन्य 
ओर श्राकर्षित न होने की श्रोर सकेत होता ह। शुन (गण ) का तात्यय 
निष्ठा एव सत्पता से होता है | 

छ्द्‌ 

यदि वू खास बदा होना चाहता है तो निष्ठा तथा सत्य के लिये 
तेयार हो जा । 

यदि पात्र के गुणों में चतुराई का उल्लेख हो तो मकामे कनूनत तथा 
मुकामे वेनुनत की ओर सकेत होता ह ध्रर्थत्‌ बहिरज्ञ में खल्‍्क ( सृष्टि ) 
के साथ होना तथा अ्न्तरडद्ड में ब्रह्च के साथ होना, इस प्रकार कि सुष्टि 
ब्रह्म को ओर से असावधान न कर द्‌ तथा ब्रह्म ( का च्यान ) संष्टि फी ओर 
से श्रसावधान न बना दे । 


यदि हिंदवी वार्क्यों में माग का उल्लेख हो तो उसके द्वारा सिराते मुल्तकीम 
( सीधे माग ) की ओर सकेत किया जाता हैं और वालों पी कालिमा का 
तालयथ श्रधफार पाप तथा भ्रशचार की दिशाओं से होता है। श्रब्लाह ने 
कहा है सत्य यह है कि मेरा यह मार्ग सीधा हे । इसी पर चलो और दसरे 
मार्ग पर न चलो | वे तुम्हे अल्लाह के माग से हटा देंगे ।? 


यदि हिंदवी वाक्यों में भरी साग श्रथवा विथरी माग अ्रथवा इसी 
“प्रकार के शब्दों का उल्लेख हो तो इससे सालिक (साधक ) के नफ्स 
( वासना ) के मायतश्रष्ट होने को तथा खुदा ( श्रहमाव ) श्रयवा हृदय 
फो साग प्रश्ता की ओर एच शअ्रहभाव के श्वमाव की प्रशंसा की ओर सकेत 
होता हे ! 


यदि हिंदवी वाक्यों मे घूघट की चचा हो तो इसके द्वारा आशिक फी 
पवित्रता के आवरण की ओर सकेन किया जाता ह€। प्रम जलेखा"*“ दी 
पविन्नता के परदे के बाहर छे अआात्ता है। 

यदि द्विंदवी वाक्यों में सेंदुर ( सिन्दुर ) तथा इसी प्रकार फे शब्दों फा, 


जिनका सम्बन्ध सांग फे फ्रेश कम से है, प्रयोग होता हे, तो इसका तात्यर्य 
इप्लर फी स्व्रीकृत्ति से होता है । 


( ४० ) 


यदि हिन्दवी वार्क्यों में अलक अ्रथवा इसी प्रकार के शब्दों श्रथवा 
तित्न फा उल्लेख होता है तो इसका तात्यय उन वस्तुओं से होता है जिनके 
द्वारा आ्रारिफों ( शानियों ) फो व्यग्रता, तालिशें ( ग्रमिलापियों ) को उद्दि- 
मता तथा आसक्तों को दीनता प्रात होती है। कभो उनकी उस व्याकुलता 
की ओर सकेत होता है जो उन्हें परमेश्वर के श्रावरणु में होने के कारण 
प्राप्त होता है । कभी इसका अ्रथ पाय होता है | कभी कभी अ्रसावधानों की 
आयु की ओर भी सकेत किया जाता है | 


ल्ल्द्‌ 

यदि तुझे श्रपने बालों के एक तार का भी मूल्य ज्ञात हो तो श्रपने मृग- 
मद को सुगन्ध वाले केश-पाश को कमा नश्ट न होने दे | 

यदि हिन्दवी वाक्यों में जूडा का प्रयोग हो तो इसके द्वारा श्रह्ृभाव 
तथा आडम्बर के श्रधकार की ओर सकेत किया जाता है, कारण कि वही 
समस्त श्रधकारों का योग है। 

यदि हिन्दवी वार्क्यों में लिलार तथा साथा एवं इसी प्रकार के शब्द 
आएं तो सिर से ( ईश्वर ) के लिखे ( हुए. आदेशों ) की श्रोर तथा वबार- 
गह से प्रथम तदश्नय्युन ( निर्दिष्ट ) की श्रोर सफेत होता है। यदि इनके 
आभूषणोी फा उल्लेख हो तो इनसे ईश्वर के उत्कृष्ट नार्मों की श्रोर सकेत 
होता है, जिनका प्रयोग ईश्वर के लिये ही होता है और जिनकी सीमा 
पहले से निर्धारित है | पूव॑ निर्दि.्ट जात ( सच्चा ) मुहम्मद ( उन पर दुरुद 
शोर सलाम हो ) की हकीकत (वास्तविकता) है | परमेश्वर के बहुत-से उत्कृष्ट 
नाम हैं| 

छ्द्‌ 

जो कुछ भी सर्वप्रथम गेब ( परोक्ष ) से दृष्टिगत हुआ, वह नि.स*देह 
उसी की जात ( सत्ता ) का नूर ( ज्योति ) था । 

यदि टीका तथा तिलक की चर्चा हो तो इससे उपकार की ज्योति की 
श्रोग्सक्त होता € जो ऊकिसीफे मुख द्वारा स्रष्ट होता हे “उनके मुखों मे 
सिजदो के चिह्ठों के कारण चमक है | 

“प्रेमियों के चिन्द दूर ही से प्रकट होते हैं ।” 

यदि हिंदवी वाक्यों में लासिका श्रथवा वेसर एवं दसी प्रफार के शब्दों 
फी चर्चा हो तो दससे हृदय की सुगधि की श्रोर सकेत होता है, जो प्रेम की 
सुगंध से मिश्रित होती है | 


( ४१ ) 


ध्यदि तू मुझे मूर्ख वृद्ध न समझे तो में यूसुफ़** की सुगध का अनुभव 
कर रहा हूँ । 
छल्द्‌ 
मनुष्य को चाहिए. कि वह सुगध का अनुभव करना जाने क्योंकि समस्त 
संसार शीतल पवन से परिपूरा है। 


यदि हिंदवी वाक्यों में लोचन तथा नेत्र एवं इसी प्रकार के शब्दों का 
उल्लेख हो तो इसके द्वारा उस नाम की ओर संकेत होता है जो दोरूपी 
समार को प्रकट करता है तथा ऐसे विशेषणों का योग है जो एक दूसरे के 
विरुद्ध हैं | 
छ्दु 


फदाचित्‌ मुझे तेरे काले नेत्रो ने यह कार्य सिखा दिया है अ्रन्यथा मस्ती 
तथा गोपनीयता प्रत्येक द्वारा सम्भव नहीं | 

श्रोर कमी बसीर ( देखने वाला, ईश्वर ) के नाम के अ्रथ की और 
सकेत होता है और कभी मोमिन ( घमंनिष्ठ ) की बुद्धि तथा शान की श्रोर 
ओर कभी उसके शिक्षा ग्रहण करनेवाले नेत्रों की ओर संकेत होता है। 


हदीस मे श्राया हैं कि मोमिन के ज्ञान से भय करो, क्योंकि वह ईचघ्वर की 
ज्योति से देखता हैं। 


यदि हिंदवी में बाके नयन, छवीले नेत्र अथवा अलसाने नेन या इसी 
प्रकार के नेत्रो के गणों की चर्चा हो तो उससे उस आख फी ओर सकेत 
होता हैं, जिसके सम्मुब्र ज्योति तथा ग्यधकार दोनो के आवरण हट जाए. | 


यदि हिंदवी वाक़्यों मे भोहों, वरुनी तथा कटाक्ष का उल्लेख हो तो 
उसका श्रथ इस छुद से स्पष्ट होता है । 


ल््द 
भकुटियों तथा कटाक्ष से मैने दोनो लोको को शिकार कर लिया हें, तृ 
इस बात पर ध्यान न दे कि धनुपवाण हृष्टिगत नहीं होते । 
कभी फमी इस छुद की श्रोर संकेत किया जाता है | 


उसके नेत्रों से प्राणो की रक्षा नहीं की जा सकती. क्योकि में लिस ओर 
देखता हूँ, वह एक कोने में घात लगाए चैठा है ओर बाण धनुप में जोडे हे । 
कभी भकुटि से काया कौंसेन का स्थान समझा जाता है और फभी कभी 


( ४२ ) 


महराव ( समरभूमि# ) श्रयांत्‌ युद्ध के स्थान एवं युद्ध के हथियार की 
ओर सकेत करते हैँ, अर्थात्‌ युद्ध क्योंकि वहीं जेहादे अफबर ( सर्वोच्च 
निरोध ) होता है । 
छ्द्‌ 

दृष्टि फे छिपने के स्थान में मेरे घायल द्वदय से युद्ध हो रहा हे । उसकी 
भकुटि तथा कटाक्ष फे धनुष वाण मुझे ला दो | 

यदि आंख के बन्द होने, रोने श्रथवा जागने के गुणों फा उल्लेख हो 
तो उसका तात्पय वे गुण हैं जिनकी चर्चा इस हृदीस में है-- 

््रम्मि तीन श्रार्सों का हराम* १ हैं | वह एक आख जो परमेश्वर के मार्ग 
में जागे | वूसरी श्राख वह जो ईइवर द्वारा हराम की हुई वस्तुओं 
से बचे । तीसरी वह शञ्राख जो भगवान के भय से रोए। कभी नींद के 
गुर्णों से इस आयत के इस श्रथ की ओर सकेत किया जाता है “उसको ऊघ 
अ्रथवा निद्रा नहीं श्राती' । 

छंद 

उसके दोनो नेत्रो में सुष्टि का फोई मूल्य नहीं, तो फिर उसमें निद्रा एव 
मस्ती किस प्रकार थ्रा सकती है । 

हमारा तथा सुष्टि का अ्रस्तित एक ख्न है। मिट्दी का ब्रह्म से क्‍या 
सवध हो सकता है ? 

यदि नेत्रों के साथ काजल का उल्लेग्व हो तो उससे इस ( आयत ) 
का सुरमा समभा जाता है--श्राख न कपकी? और कमी इस छुद से तालय 
होता है। 

छद्‌ 

भाग्य के सँवारनेवाले ने कौन कोन-सी श्रापत्तिया उत्तन्न की । उसने 
उसके चच्ल नरगिस ( नेत्र ) फो नाज के सुरमे से काला कर दिया । 

यदि अखियाँ फड़कीं फह्ा जाय तो उससे ( इच्बर से ) सभोग की 
ग्राशा तथा झुम शक्कुनो फी झ्ोर सकेत होता हे | 

यदि अंखिया मटकी कहा जाय तो माशुक के नैत्रों के कृत्रिम भावों 
की थ्रोर सकेत किया जाता है, क्योकि वह श्रजली € श्रनादि ) सोदये 
तथा माधुय फी नदी का ज्रोत है। 

& यरष्टा युद्ध की समरभूमि से न्मों अपितु आध्यास्मिक निरोध से 
तारप्य है । 





( ४३ ) 
छंद 

तेरा कृत्रिम भाव अंत में संसार के लिये कयामत चन जाता हैं। फिर 
तेरे चेहरे, सुखडे, केशपास एवं शरीर का तो कहना ही क्‍या है ? 

यदि हिंदवी वाक्यो में सरवन ( श्रवण ) कर्णफूल श्रथवा तरौना या 
इसी प्रकार के शब्दो का उल्लेख हो जिनका संबंध कान के आभुपणों से 
होता है, तो इसका सकेत हृदय के, गैब्री ( परोक्ष संबंधी ) इलहामों 
( देती प्रेरणा ) श्रथवा धार्मिक वार्जों ( प्रवचन ) श्रथवा करान की शिक्षा 
सुनकर, खुल जाने से होता हैं। 'इस करान में उन लोगों के लिये शिक्षा 
है, जिनके पास छुदय है अथवा जो लोग ( इसे ) सुनकर प्रमाणित समम्ध 
ल्ते हैं।! इधका सकेत वस्तुश्नों ( मृत ) के तस्वीह ( सुमिरन ) की ओर 
होता द। 

छ्दु 


जो कुछ वू देखता वह उसके जिक्र में शोर गुल कर रहा है कि 
इस अ्रथ फो वही हृदय समझ सकता है जो कान बना हो | 

यदि हिंदवी में कपोल्न अथवा इसी प्रकार के इसके पर्यायो श्रथवा मुख 
या आनतन की चचा हो तो उससे मुकाशर्फ ( दैवी प्रकाशन ) एवं सुशाहदे 
( अनुभूति ) के नर ( ज्योति ) का उल्लेख होता है। कभी उस शअ्र्थ छी 
ओर सकेत होता है जिसका पारिभापिक रूप से ईश्वर के मुख से सबंध होता 
हैं श्रोर कभी अ्रजल ( श्रनादि ) की सफ़ेद रूई ( श्रावर-सम्मान ) तथा 
जन्म-जन्सातर के सोमाग्य की ओर सकेत होता है। लोक तथा परलोक के 
कल्याण फा सकेत उसी ओर होता है। 


छ्द्‌ 
अजली सफ़ेद रू ( अ्नादि काल से सम्मानित ) मुहम्मद हैं क्योंकि 
उनके कारण ससार का शीश इद्धावस्था के होते हुए भी काला है । 
यदि हिंदवी वाक्यों में अधर एवं उसकी लाली के गुणा का उल्लेख हो 
तो इंश्वर फी श्रनादि काल से होने वाली अनुकपाओशों की ओर संकेत होता 
है | यदि उसके साथ-साथ पान की लाली के गुर्णों की चर्चा हो तो इंश्चर 
की दबा के, प्रकोप के पूर्व, इडिगत होने की ओर सक्रत किया जाता है 


जिसकी चर्चा इस प्रकार है, “वे, जो लोग उचम रूप से उत्कृष्ट काय करते है 
ओर अधिक करते हैं |” 


( ४४ ) 


उसकी मुस्कान से इस श्लोर सकेत होता है “वह सबसे अश्रधिक हँसने 
वाला है ।” कभी इस हृदीस की ओर सकेत होता है कि “हमारा ब्रह्म हँसता 
हुआ ही दृष्टिगत हुआ ।” 


० 


छ्द्‌ 


वह लावण्यमय मुख किसी को दृशथ्गित न होता था। वू हँसा ओर वूने 
ससार में एक कोलाइल मचा दिया | 

उसके मुख के मेव्र पर जो उद्यान के समान है, हँसी है। यह हँसी 
स्वाभाविक हैं कृत्रिम नहीं, श्रोर ऐसी हसी है, जिसका उल्लेख नहीं किया 
जा सकता | 


मेरी हँसी से रहस्य के ससार में उपवन खिल जाता हैं, कारण कि श्रात्मा 
सवधी रहस्य मजाजर * की ज़यान से नहीं कहे जा सकते | 


यदि हिंदवी वाक्यो मे रसना की चर्चा हो तो उससे गैब ( परोक्ष ) की 
जवान की ओर सफेत किया जाता है जिय वहीं३१ तथा इलद्वाम ( दैवी 
प्रेरणा ) भी कहते है, कितु वही की वार्ता से प्राचीन वार्ता (ईश्वर की 
इच्छा / स्पष्ट होती है “क्रोई मनुष्य अछाहइ से वही के द्वारा श्रथवा परदे के 
पीछे से वार्ता करने के श्तिरिक्त किसी अन्य प्रकार की वार्ता नहीं कर 
सकता |!” इलहामी वार्ता से नवीन वार्ता समझी जाती है और वह इस 
प्रकार जेसे वह प्राचीन को शोर से हो । यद्यत्रि सहनों श्रावाज़ं उठती हैं 
क्रितु हकीकत के कानो से सुना जाय तो एक ही आवाज है। 


छ़द 


सष्टि एक नदी है श्ोर वार्ता की शक्ति उसका तथ है, अद्चर सीपी हैं 
आर बुद्धि तथा हृदय रक्ष है | 


यदि हिंदबी वाक्यों में कन (क्रण्ठ) तथा कठी के विशेषपण का उल्लेख हो 
अथवा कंठमाला या रुद्राक्ष आदि गले के श्राभूषणो फी चर्चा हो ता 
उसके द्वारा सालिक ( साधक ) के ईश्वर के ग्रादेशों फा सम्मान करने की 
अथवा पालन करने की ओर सफ्रेत होता हद और फमभी सकेत होता है 
सम्मानित फ़कीरो के श्रादर सत्कार की शोर, जो श्रपने उद्योग के फारण 
धनी द्वोत ह श्रीर कमी-कर्भी बदो के चुप रहने का तालये श्रक्माह के जलाल 
( ऐड्वर्य ) से होता दे । 


( ४४५ ) 
छ्द 
बदे ने ईब्वर की श्राकाक्षा की श्रतः जत्र ईब्वर दष्टियतत हुआ तो वह 


उसके जलाल ( ऐ्वर्य ) से चुप हो गया | भव के कारण नहीं अपितु उसके 
प्रमाव से तथा जमाल ( माथुय॑ ) की रक्षा हेतु । 


यदि हिंदवी वाक्यों में 'कर! तथा इससे सत्रधित शब्दों का उल्लेख हो 
अ्रथवा उसके आशभूपणो की चर्चा हो, तो इसका सकेत ईश्वर को आआाकात्षा 
फरनेवालो के प्रति उसकी “दृढ रस्सी? से सबंध रखने की ओर होता है। 
कमी गेव ( परोक्ष ) के हार्थों की ओर सकेत होता है। जिसकी ओर इस 
आयत में संकेत दै--“वल्कि उसके दोनो द्वाथ फेंले हुए, है? । 


यदि अंगुरी का उल्लेख हो तो इश्वर की श्रयुलियो की ओर सकेत किया 
जाता है। यदि तटस्थ (१?) का उल्लेख हवा तो उन अ्रंगुलियों के प्रभाव की 
ओर सकेत होता है जैसा कि हृदास में आया दे “पग्रत, मैने उसकी अगुलियों 
की ठडक फा अपने हृदय में अनुभव किया और मेने सर्व प्रथम तथा अतिम 
विद्या फा ज्ञान प्राप्त कर लिया |” 


बदि हिंदवी वार्क्यों में उर तया छाती का उल्लेख हो तो बुजूदे हकीकी 
६ वास्तत्रिक अस्तित्त ) की ओर सकेत होता है जो इतना प्रत्यज्ञ एव स्पष्ट है 
कि वह शुन्त्र जात होता है और सर्व प्रथम इसी पर दृष्टि पड़ती है । 


यदि छतिया सोटी शयवा कठिन का उल्लेख हो तो मनुष्य के श्रन- 
जाने पार्षों एव अज़ली ( अनादि काल के ) आदेशों की कठोरता की ओर 
सकेत होता है, जो बंदों की आरशाओं के शीडे को चकनाचूर कर देते हैं । 


छ्द्‌ 
पराजय स्वीकार कर लेने के अतिरिक्त कोई उपाय नहीं क्योंकि शत्रु के 
हाथ मे पत्थर है ओर मेरे हाथ मे शीशा है | 


यदि इनके आशभृषणों का उल्लेख हो तो ईश्वर की कृपा तथा दान फी 
अधिकता वी ओर संकेत होता है | 


वि हिंदवी पाक्यों में दो थन तथा इस प्रकार के दूसरे नामो का उल्लेख 
रा अ्यवा सिर ( स्तनमुख या चूचुक ) ओर उसकी कालिमा की चर्चा हो 
तो इनका तालब दो वारक रहस्पे ते होता है जिनके अनावरण की शीघ्ररत 


( ४६ ) 


में श्राश्ा नहीं । एक तो कदम (दैवी श्रधिकार ) का रहस्य, दूसरे खुदाई का 
रहभ्य । उसकी चर्चा कठोरता तथा सख्ती से इस कारण करते हैं कि ये दोनो 
रहस्य बुद्धि तथा ज्ञान दोनों के लिये सूक्ष्म श्रोर कठिन हैं । कभी दो थन से 
“जब्र! ( विवशता ) व “कदर? ( अधिकार ) की ओर सकेत करते हैं जो सूरत 
( प्रत्यक्ष ) तथा मानी ( वास्तविकता ) से सबधित है । 
छंद 
वास्तव में जब्र ( विवशता ) है ओर प्रत्यक्ष में श्रख्त्यार ( श्रविकार ) है 
अतः मानी ( वास्तविकता ) फो न त्याग तथा सूरत (रूप ) को भी 
नष्ट न कर । 
यदि हिंदवी में इस प्रकार के वाक्य आ जाय फि “खेलत चीर भरकक्‍यो, 
उभर गये थन हार” तो इसका सकेत इस वात की श्रोर होता है कि यह 
दोनों रहस्य जो शरा तथा बुद्धि की चादर के नीचे लिपट जाते हैं, तो जत्र 
खुदी ( श्रहमाव ) नीचे गिरी तो वे स्वय खुल जाते हैं । 
रुवाई 
जब श्रजली ( श्रनादि काल के ) भेद अबदाल३४ का भोजन बन 
जाता है तो यह समस्त वार्त्ता नष्ट हो जाती है। शरा का फ़तवा2" देने 
वाले का कलेजा रक्त वन जाता है, बुद्धि के काज़ी फी जिह्मा गूगी हो जाती है । 


यदि हिंदवी वाक्यों में हार का उल्लेख हो तो उसके द्वारा सच्रित्रता 

एव नंतिकता के गले के आभूषण की चचो की जाती है, जो किसी एक 

योग्य व्यक्ति में एकत्र हो जाते हैँ । कभी उससे बदिगी ( दासता ) का तौक 
समझा जाता है। 


यदि हिंदवी वाक्यों में पीठ का उल्लेख हो तो इससे उस प्रभाव की 
श्रोर सकेत होता है जो श्रस्तित्व के सामने दष्टिगत होता है । 
छंद 
जो श्रस्तित्व ब्रह्म के साथ स्थापित है, वह श्रभाव|है किठु नाम रखता है | 
यदि हिंदवी वाक्यों मे कंटि तथा उसकी यक्ष्मता के गुणों फा उल्लेख 
हो तो बज़ खे कुबरा३६ की ओर सफेत होता है जो बहदत ( एकेंग्वरवाद ) 


है ग्रौर वह अ्रदददियत! (फ्रेवल ) तथा वाहिदियत” (एक ) का 
मध्य ह। 


( ४७ ) 
छेद 

बुद्धिमत्ता क्या दै ? जीव तथा परम प्रियतम के भध्य फी मंजिल है । 
एक बरजखा जो सवको एक स्थान पर एकत्र करता है। एक काल्यनिक 
रेखा है तथा दूरी वतानेवाली सीमा है । 

कभी अ्रभिलापा फी पूर्ति हेतु चेष्टा तथा प्रयक्ष द्वारा फटिबद्ध होने एव 
पूर्ण व्यवस्था करने की ओर सकेत होता है। इस आयत मे भी इसी की 
चर्चा की गई हे--“श्रल्लाह के मार्ग में जेहाद ( निरोध ) करो ।” 


यदि हिंदवी वाक्यों से फुफुंदी व डारी श्रथवा ऐसी वार्तों का उल्लेख हो 
लिनफी चर्चा सभव नहीं, ता उसके द्वारा बाहदत ( एकेश्वरबाद ) फे निश्चित 
रूप में होने की ओर कि जिसे 'साद?3७ ब्रताया गया है, ककेत होता है । कहा 
गया है कि 'साद! एक रस्सी है, जिसे श्रस्ताइ, का अ्रश रोके हुए हैं फमी 
इसे मीम२ ५ बताया जाता है और इस झोर सकेत होता है “में अहमद बिला 
मीम हे ४) 

छंद्‌ 

अहमद ( मुहम्मद साइच ) से अहृद (ईश्वर ) तक एक मीम का 
श्रतर हैं । समस्त ससार इसी एक सीम मे ड्ूवा हुआ है । 

कमी फुफदी तथा डोरी श्रादि से ईम्वर की अनुकगा के प्रभाव तथा 
उस ( कृपा ) के फल फे दृष्टियत होने की ओर सफेत होता है। इनके द्वारा 
लोग तोबा तथा ईश्वर की ओर आकर्षित होते हैं । 

यदि हिंदवी वार्क्यों में जांघ तथा चरण एव इसी ग्रकार के शब्दों का 
उल्लेख हो तो इनसे सालिक ( साधक ) के श्र्माह की सारेफ़त ( ज्ञान ) 
के मकामात्त ( लक्ष्य ) तथा तरीकत [ तस-चुफ का मार्ग वे शरीश्रत की 
इवादरतों ( उपासनाओं ) पर दृढ रहने की ओर सकेत किया जाता है| 

यदि पैर के आशभूपणों का उल्लेख हो तो सालिक (साधक ) के 
इवादतों ( उपासनाओं ) पर दृढ होने की ओर सकेत होठ है। 

यदि हिंदवी वाक्यो में सुस्त चाज् का उल्लेख हो तो इस छुंद के श्रथ 
फी शोर सफेत होता है-- 

ल्लद 
उसे का सुरूक ( साधना ) इमकान ( संभावना, जगत्‌ ) से वाजिब 


( अनिवाय इंश्वर ) के ओर सैर तथा ऐसा फश्फ़ ( दैवी प्रफाशन ) समझना 
चाहिए लिप्म कोई हानि न हो । 


( ४८ ) 


यदि हिंदवी वार्क्यों में कनकार का उल्लेख हो तो इससे तोबा** 
फरने वालों के रोदन एवं दुखी लोगों विलाप और आशिको के नासे की 
झोर तथा सस्तों को विनति की श्रोर सकेत होता है। 


( छंद ) 
यद्यपि शेख की तस्वीह ( सुमिरन ) के उच्च स्वर स्वीकार फर लिये 


जाते हैं कितु कारागार के द.,ख्ी लोगों फे बिलाप में दूसरे प्रकार के स्वीकार 
होने की शक्ति होती है । 


यदि अभरण (आभरण ) का उल्लेख हो तारीकत ( तसब्बुफ फा 
मार्ग) की पवित्रता की ओर सकेत होता है और इसे ससार, नफ़स (कसवा) 
तथा ख़ब्क ( भूत ) से पवित्रता कही जाती है। 


ससार नितात अ्रपवित्र है। खल्‍क (भूत ) साधारण अ्रपवित्रता तथा 
नफत ( वासना ) विशेष अयवित्रता हैं । 


यदि हिंदवी वार्क्यों में सिगार ( शृ'गार ) की चर्चा हो तो उससे उस 
सज्जा को ओर सकेत होता है कि कुदरत के शगार करनेवाले हाथ ने देवी 
रगाई के रग से उसको सजाया हैं और वह हज़रत महम्मद मुस्तफा की 
सुदरता थी | “नि.सदेह ईश्वर माथुय है और मधुरता से प्रेम रखता है ।” 
सभव है कि मोरफ़त ( ज्ञान ) का सजावट के कुछ मकामों ( लक्ष्यों ) की 
ओर सकेत हो श्रर्थात्‌ तोबा इसतेगफ़ार5१, ज़हद४१, तवक्कुलर3, 
तसलीम ४ <, तकवा ४५, रिज्ञा*५ आदि | 


यदि हिंदवी वाक्यों मे मोती तथा मुक्ताहल (म॒क्ताफल, श्रकुताइल) श्रौर 
इसी प्रकार के दूसरे के दूसरे नामों का उल्लेख हो तो इससे नवियों तथा ४5० 
वबलियो४* के वाक्यों की श्रोर सकेत होता है जिनमें शिक्षा, उपदेश, एवं 
मार्ग-प्रदर्शन होता है। यदि किसीके गुणों में मोती प्रदन करने फा 
उत्लेग हो तो नत्रियो के उन ज्ञानो के दान करने की श्रोर सकेत करते हैं जो 
श्रालिमों फो उचराधिकार मे प्राप्त होते है । 

य्रदि हिंदवी वाक्यों में यह दुहरा श्रथवा इसीके समान दुहरा श्राए जो 
गवाई राग में ह-- 

साजन आवत ठेखि के (हें) सखि तोरो हार । 


2 कर 


लोग जानि मुतिया चुने हों नय करों जुहार ॥ 


( ४६ ) 


इससे यह सकेत होता कि भलाई के मोतियों का हार जो दृढता के 
सत्र में गुथा है तथा कम के मोतियो का ग्देनवद जो संकल्य की लड़ी कं 
गु था है उसे परम त्रियतम के दर्शन के सन्मुख एवं इच्छित सुकासक ( देवी 
प्रकाशन ) देठ बनावट एव बहाना करके तोड डाछ, जिससे इस पद्म के भाव 
अनुकूल हो सके | 

प्च्य 

यदि मस्ती में मैंने तेरा द्वार तोड़ डाला तो इससे सौ भुना मोल लेकर 
फिर भेज दूगा । नित्य दीनता का शीश तोबा तथा इसतेग्फ़ार द्वारा बन- 
वाता रहूगा । तथा उन बिखरे हुए मोतियों फो क्षमा याचना फी अ्ंगुलियों 
से चुनू गा कि हे परमेश्वर हमने अपने न.फ्स ( वासना ) पर श्रत्याचार 
किया है जिधसे लोग यह समझ जाय कि यह समस्त दोनता हृठता के विखरे 
हुए. मोतियो को एकत्र करने फी क्षुमायाचना के लिये हैं ओर आगे की वात 
को न सोचें कि यह वदमस्तिया तया वेढंगापन लजा एवं हार्दिक कामना 
परमेश्वर की निकठ्ता तथा उच्च श्रेणी प्रात्त करने का कारण वन जायगी। 
वह ( ईश्वर ) टूटे हुए. दिलों के पास रहता है | 

“तय करों जुहार” का अर्थ परम प्रियतम के सम्छुख झुकना, नम्न एव 
लज्जित होना है, फारण कि प्रत्यक लज्जा में एक निफटता एवं करामात 
( सर्तों का चमत्कार ) हैं, तथा प्रत्येक भ्रपम्मान मे समान और हृढता 
प्रात होती है। 

छ्द्‌ 

में तेरे सुदर मुख के समक्ष मोतियों की लड़ी तोड़ डाल और मोती 
चुनने के लिये सिर झुकाऊ ओर तेरे चरणों का चुबन कर लू | 

दुःख तथा क्लेश, पायो के लिये पवित्रता का साधन हो जाते है | ईश्वर 
दुखी दृदय फो अपना मित्र रखता है, शत, जुहार वही निकटठता तथा 
श्रेशता € जो श्रपमान एवं लज्जा फा फल है | 

ऊछ लोग यह कहते हू “मुस्कफाय तोरो ( त्तोड़ों ) हार” तो इसका 
सकेत शोक दिलाने की मजिल के ऋधिक निकट होने ( की ओर होता है ) 
क्योंकि इस वाक्य में विचित्र भेद तथा अनूठे रहस्व है जिन्हें जोक४६ रखने 
चाल के श्रतिरिक कोई नहीं समझ सकता । व्याख्या करने वाले के छुद& 


& मोर अब्दुल चाहिद्‌ के छद । 
डड 


( ४० ) 


छ्द्‌ 
उसके मुखपर जो उपवन के समान है, मेरे लिये मद मुस्फान है। यह 
मद मुस्कान स्वाभाविक है कृत्रिम नहीं, किंतु इस सद मुस्कान का उल्लेख 
नहीं हो सकता । 
रहस्य के ससार में मेरी हसी से उपवन खिल जाता है क्योंकि आव्या- 
त्मिक रहस्य का उल्लेख मजाजी ज़बान द्वारा नहीं हो सक्षता । 
प्रेम के मदाधों फो ज्ञात होता हे कि प्रियतम के श्रागमन के समय उसी 
को अआ्राजा की शाखा, सिजदे तथा निकटता के बहाने से मद मभुस्तकान के 
साथ तोड़ डालना कितना श्रानद दायक होता है। 
छ्द्‌ 
जो श्रथ जोक द्वारा उत्पन्न होते हैं, उन्हें शब्द फिस प्रकार पा 
सकते हैं १ 
ग्रव यह भी समझना चाहिए कि उपयुक्त शब्दों तथा अन्य बहुत से 
शब्दों से लेख के अनुसार श्रन्य अ्रर्थ मी समझे जा सकते हैं क्योंकि प्रत्येक 
वाक्य के अनेक श्रथ होते हैं तथा अनेक सकेत एवं श्रसख्य रूप हो सकते 
है । विश्वास रखनेवाले नेत्रों तथा शिक्षा अहण करनेवाली अआखों से ये 
रहस्य छिपे नहीं रहते । 
छंद्‌ 
ञ्ुभ समाचारों वाला वही व्यक्ति हैं जो सकेतों को जानता है। गूढ बातें 
बहुत-सी है किंतु रहस्य का ज्ञान रखने वाला कहा है । 
कितु श्रथ का प्रयोग श्रेणी के अनुसार करना चाहिए क्योंकि कही हुई 
वातें कम फी कुजिया हैँ तथा प्रहववाल ( श्राध्यात्मिक दशाओं ) का दीपक । 
पच्य 
जो वस्तु इस लोक में दृष्टिगत होती है वह परलोक के सू् के प्रतिबित्र 
के समान है । 
ससार केशपाश, तिल, रोम तथा शऋरऊुटि के समान है। इनमे से प्रत्येक 
वस्तु अपने स्थान पर मुदर है। जब्र लोगों ने बुद्धि के ससार को देखा तो 
उस स्थान से शब्द नकल फर लिए. | बुद्धिमान ने जब शब्द के लिये अथ 
नकल किए तो उसने श्रनुपात को ध्यान मे रखा, ऊफ़िंठु पूरी-पूरी उपमा सभव 
नष्टी । उसकी खोज मे चुप रहना अच्छा है। 


( ४९ ) 


फिसी विशेष कारण से उपमा का प्रयोग करो तथा अ्रन्य फारणों से 
पृथफ्‌ हो जाओ । 

यदि दिंदवी लेखो मे बस्ों का उल्लेख हो उदाहरणाथ चोरी, चोला, 
सारी, लहगा, पग, पगा तथा इसी प्रकार के शब्दों का प्रयोग हो तो इससे 
मनुष्य के चरित्र के वर्त्रों की ओर क्रमशः सकेत होता दे; फारण कि मनुष्य 
अपने श्रतरग तथा वहिरग से मिलकर वनता हे। उनमें से प्रत्येक का एक 
विशेष वस्त्र होता है जैसे मनुष्य फा वहिरण उसका शरीर होता है ओर 
उसका बच्चन कड़ा हैं, जिसे शरीअत में उचित बताया गया है मनुष्य का 
अतरंग, क़ल्व ( हृदय ) सिर ( अ्रत.करण ) रूह ( शआात्मा ) तथा खफी 
( श्रन्तराल-स्थित ) है। न फ्स का वस्त्र शरीअत है, कल्व का वस्त्र तरीकत है, 
सिर का वस्त्र हकीकत है, रूह का वस्र ईवूदियत ( दासता ) है औ्लोर खफ़ी 
फा वद्ध मसहवूवियत (प्रेम ) हैं। रिसाल-ए-मक्किया ५० में इसी प्रफार 
लिखा है| कभी इनका अभिप्राय उन वर्नों से होता है जिनकी चर्चा रसूल- 
छाह ने की है और जेसा कि शेख श्रचुल हसन अली शाज्ञिली ने कह्ना है, 
“मैने रसूलकलाह को स्वप्न में देखा। उन्होंने मुझसे कहा, “हे अली अपने 
वस्र को मैल से, खदा की सहायता से, प्रत्येक समय साफ़ रक्खो ।? मेने 
कहा 'हे रसल मेरे वस्न फोन से हैं ।! उत्तर मिला “खुदा ने तुझे पाच 
खिलञ्नत पहनाये हे | प्रेम का खिलञअत, मारेफ़त फा खिलअ्रत, ईमान 
(विश्वास ) का खिलञ्मत तोहीद का खिलअथ्त तथा इस्वाम फा खिलअ्रत ।? 
शेख ने कह्त तब मुझ्े श्रक्लाह के इन शब्दों का श्रथ ज्ञात हुआ '्तू अपने 
वरस्त्रो फी पाक कर ॥! 


छ्द्‌ 

त्तरीक्त वालो का श्रमिप्राय वाद्य वच्ध नहीं होते । सुल्तान की सेवा के 
लिये करित्रद्ध हो श्रोर उफ़ी बन जा | 

कभी वच्न से मजाजी बुजूद ( अस्तित्व ) की ओर सकेत करते है जो 
हकीकत का वल्न है । 

यदि मेरा श्रस्तित्व पूर्णतया वह! वन गया हैं तो में उसका बस्र हैं । 

यदि उस वल्न को स्सी रग से रंगने का उल्लेख हो जेंसे “राता चुन 
सिर तक चुनरी” या इसी प्रफार के शब्दों का उल्लेख हो तो इसफा यह 
अ्रथ हुआ कि चुज्‌ठ ( अस्तित्व ) के मजाजी वल्न ने प्रेम का रंग स्वीकार कर 
लिया हं। कभी इस वात की श्र सकेत होता कि सालिक ( साधक्क ) 


( ४२ ) 


धरम तथा इस्लाम के काय में सावधान रहे और अपनी यात्रा में स्वतन्त्रता 
तथा स्वतन्त्रता की प्रेरणा से बचता रहे । 

यदि हिन्दवी वाक्यों में ऑचर श्रथवा पल्‍लू फा उल्लेख हो तो इससे 
श्राशिक के श्रस्तित्व के गुणों की ओर सकेत होता है ओर कभी फभी इससे 
परम प्रियतम के शुणो के नाम भी समझे जाते हैं | 


यदि हिन्दवी लेख में सगाजिन (मग+अजिन ) बॉकी फा उल्लेख 
हो तो इससे पाप से मिश्रित खिर्के ( चीवर ) की ओर सकेत किया जाता 
है फारणु कि वही हिजाब ( आवरण ) का श्रस्तित्त है। कभी कभी इससे 
बुजुदे मुतलक ( परमेश्वर ) के नूर ( ज्योति ) के श्रनुचित वर््चों में प्रकट 
होने फी ओर सकेत करते हैं । 


पच 


फामागत्रि मनुष्य का दृदय नहीं छठमा सकती कारण कि हक ८ सत्य, 
इंश्वर ) फमी कभी बातिल ( श्रसत्य ) की ज़न्नान से प्रफट हुआ करता है । 

सत्य फो सत्य ही के वस्त्र में देखो श्रोर सत्य फो पहचानों | श्रसत्य 
के वच्ल में सत्य शेतानी कार्य है। 

यदि हिन्दवी रचना मे पुष्टि वाक ( वाक्य ) तथा इसी प्रकार फे शब्द 
बोले जाय तो इससे विचारों की श्राकुलता तथा मस्तिष्क फी उद्दिमता फी 
आर सफेत होता है श्लोर वह वात प्रेम श्रथवा मुराकवे (ध्यान ) एवं रेश्राजत 
( तपस्या ) की अ्रधिकता से उत्नन्न होती है । 


तेरा प्रेम हमारे मस्तिष्क में घूम रहा है | तू ही देख कि ग्आकुल मस्तिष्क 

में क्या क्‍या धूम रहा है ? 
छंद 

हम श्रावारा हैँ, सिर फिरे तथा मादक प्रेमी एव इधर उधर दृष्टि डालने 
वाले हैं। इस नगर मे फोन ऐसा है जो हमारे समान नहीं | 

यदि हिन्दवी वाक्यों में अंगिया तथा कचुकी एवं इसी के समान शब्दों 
का प्रयोग हो तो इनसे श्रहवाल (झ्राध्यात्मिक दशाओ्ं) की श्रोर सकेत होता 
द जो कि दास तथा स्व्रामी ( ईश्वर ) के मध्य में उसनन होते है और दूसरो 


की दृष्टि से छिपे रहते हैँ ओर कभी फर्भी तरीकत फे व्यवहार फी ओर 
सबेत द्ोता दे | 


( ४३ ) 


यदि हिन्दवी रचना मे कठटाओ की अंगियत तथा इस प्रकार फे शब्दों 
का उल्लेख हो तो इससे मारेफ़त (ज्ञान) के मुकामात (लक्ष्य ) की श्रोर सफ्रेत 
होता है, यद्यात्रि इनसे तोहीद ( एकेश्वर्वाद ) समझो जाती है। तौहीद उन 
वस्तुओं को छोड़ ठेने का नाम है, जो बढा ली गई है किंतु इन पर शरई 
प्रतित्रध के वेल-बूटे बने हैं । 

छ्ल्दु 

वही पूर्ण मनुष्य है जो सरदारी मे भी टासता का कार्य करे | 

यदि हिंदवी रचनाओं में सोंध भरा शँगिया का उल्लेख हो तो इस 
छुद के ग्रथ की त्रोर सकेत होता हैं । 


छ्द्‌ 


मेंने अपने बुजूद ( अ्रस्तित्व ) के साथ प्रियतम के रूप को एक कर 
लिया है, तो फिर मैं नित्य श्पने आपको किस फारण अआलिंगन न फरूँ | 

यदि ट्विंदवी रचना में 'अगिया फाटी जोबन भार? फटे तो इससे बिना 
फिसी क्रम के प्रकट होने वाले उन वाक्यों की ओर सकेत होता हैं जो हाल 
( मच्छा ) के प्रचल और क्षशिक वेग में अनायास उत्पन्न हो जाते हैं । 

छ्द्‌ 
यह उचित नहीं कि रहस्य श्रावरणु के बाहर आरा जाय अन्यथा मादक 

प्रेमियों की सभा में कोई ऐसा समाचार नहीं जो वर्तमान न हो । 

ओर यह भी समझ लो कि मारेफ़न ( ज्ञान ) प्राप्त किए. हुए लोग, 
श्रन्य लोगो फो वित्रश समझते है ओर फहते है । 


छ्द्‌ 

ऐमन की घाटी मे अकस्मात्‌ एक वृक्ष कहता है, “में ही अलाह हूँ ।?? 

एक इच्षु से “मे अकाह हैं” को आवाज़ यदि डचित समझी जा सकती 
है तो फिर यह श्रावाज किसी अच्छे व्यक्ति" द्वारा किस प्रकार अ्रनुचित 
समझी जा सकती है । 

यदि हिंदवी वाक्‍्यों मे तन्नी एवं बंद का उल्लेख हो तो इससे मनुष्य के 
मनुध्यता के गुणा की तथा मनुष्य के चरित्र फे गुणों की और संकेत होता है 
फारण कि मनुष्य का अस्तित्व इन्हीं गुर्णों से संचधित है। इससे कभी शरी- 
अत के प्रतिब्रध फ ओर संकेत होता है क्योंकि मनुष्य की घुद्धि तवा उसका 
नक्स ( वासना ) इन्हीं प्रतिवधो से घिरा हे। 


( ४४ ) 


यदि हिंदवी रचना में फह़ें “काढ कटारिहिं कब तन बौरी मूखे गवार” 
तो इसका तालय यह होता है कि काठने वाली तलवार फो शरीश्रत फे 
सदेशों फे मियान से निकाल, और इस वाक्य के अनुसार कि “अपने नफ्स 
( वासना ) को मुजाहदों ( दमन ) तथा उसके विरोध फी तलवार से मार 
डाल”, मुजाहदे ( दमन ) की तलवार फो नफ्स ( बासना ) के विरोध फे 
मियान से खीच ले तथा मनुष्यता फे गुणों को एक ही बार काठ डाल । 


ल्ल्दु 


यदि तू सर्वदा प्रियतम का समोग चाइता है तो अपने आप से तथा 
समस्त ससार से पूर्णतया एथक्‌ हो जा । 


चोला ओर द्वे भोतिक बाघ निवारि ! 


इस लिये कि तेरे पास इस बुजूद ( श्रस्तित्व ) तथा इन ग़ुर्णों से श्रधिक 
उत्कृष्ट वुजूद एवं गुण उत्पन्न होने चाहिए, किंतु महबूत (€ प्रियतम ) का 
सभोग इसके अतिरिक्त किसी अन्य उपाय से समत्र नहीं, वह इस श्रवसर के 
अतिरिक्त, जत्र कि मनुष्यता वत॑मान है, पुनः प्राप्त न होगा | 


छ्द्‌ 


इस समय उपचार दढू ढ ले; जब कि तेरा मसीहा ( उपचारक ) भूमि 
पर हैं। जत्र वह मसीहा श्राकाश पर चला गया तो उपचार द्वाथ से जाता 
रहेगा । 

यदि हिंदवी वाक्यों में हूटे बंद्‌ श्रथवा छूटे बंद श्रथवा तरके ( तडके ) 
बंद एवं इसी प्रकार के शब्दों का प्रयोग हो तो इससे तौहीद (एकेश्वरवाद) 
वालो की बुद्धि एवं शरा के प्रतिबध का विचार न रखने से मुक्ति की ओर 
सकेत होता है । तोहीद ८ एकेश्वरवाद ) कर्म की देख-भाल छोड़ देने का 
नाम है न कि कम को छोड़ देने का । यह जो लोगो ने कद्दा है, कि तोहीद 
बटी हुई वस्तुश्रों को छोड़ ठेने का नाम है, इसका श्र यही है कि “तौहीद 
व्रढी हुए बल्तुओं के छोड़ने को फहते हैं न कि फर्म फो छोड़ने को !” यह 
काय बड़ा ही कठिन है। यद्द समझ लो कि इन दोनों मकामों ( लक्ष्य ) पर 
साथ ही साथ ठहरे रहना श्रसमव है। मारेफ़न (ज्ञान ) बाले विलायते 
इलाही ( सत लोक ) के बल से टन दोनो स्थानों पर खड़े रह सकते है श्रौर 
बह बुद्धि का भैठान नहीं हे । 


( #४ ) 
छंद , 


इस पथ पर चलना वुद्धि तथा सावधानी के लिये सभत्र नहीं । दृदय का 
ध्त्व मजिल का पत्थर नहीं है | 


इसीलिये कहा गया है कि “कटायों की चोली दलमली होय ।” 
इसका श्र्थ यह है कि ठरीक्त के मकामात ( लक्ष्य ) जो हकीकत की चित्र- 
शाला थे, वे झ्राउस में उलझ गए, तथा मारेफ़न के अहवाल ( श्राध्यात्मिक 
दशाएँ ) जो श्रारिफ़ ( जानी ) के होने तथा न होने पर अवलम्पित थे, 
एकत्र हो गए.। रह्न से राई न जाय श्रर्थात्‌ जो सावधान व्यक्ति यह चाइता 
हैं कि चुद्धि के द्वारा इन दोनों मकामात ( लक्ष्य ) पर अधिकार पा ले तो 
उसने दोनो मकासो का ध्यान रखने के नियम को न जाना ओर वह दोनो 
श्रेणियों फी रक्षा के मकाम पर न ख़ड्टा हो सका । 


रुचाई 


पी का > न न इन ३० पन * 

यह तरीक्त का माग बुद्धि के परो से ते नहों होता | प्रम॒ के परो को 

धूल बुद्धि से बढ कर है। वह रहस्य, जो फरिव्तो को भी ज्ञात नहीं दे । बुद्धि 
तू तो मुख है, वहा बुद्धि (तू ) किए प्रकार जा सकती है। 


यदि हिंदवी वाक्यों में सुदहागिन (सुद्दागिनि ) का उल्लेख हो तो 
उससे इनसाने कामिल ( महापुरुष ) तथा मारेफ़त ( ज्ञान वालो की और 
सक्तेत फ्रते हैं, क्योंकि स॒ष्टि की रचना करने वाले इंश्वर ने जो जमत्‌ 
उत्पन्न किया है, उसका लक्ष्य इन्ही लोगो का प्रेम है| 


यदि दुह्गागिन ( दुह्ागिनि ) का उल्लेख हो तो उसके द्वारा उस समूह 
फी ओर सकेत शेता है जिन के विपय में यह कहा जा सकता है यह उच 
लोग पशुओं के ठमान हद | कमी उन लोगो की ओर संकेत होता है, जिन्हे 
खुदा उन्हें चाइतता हें; वे खुदा को चाहते है? फी सभा में कोई तमान 


नहा। कभी उस सालिक ( साथक ) को ओर संफेत्त होता है जो संभोग की 
मजिल तक नहों पहुँचा है। 


यदि हिंदवी वाक््यो में घालापन श्रथवा मेहर पा उल्लेख हो तो बाला- 
पन द्वारा विचारों को बरास्यावत्था को श्रोर सकेत होता है क्योंकि मुरीद 
( चेढे ) पीर्रो ( गुरू ) के रूहमनी ( श्ध्यात्मिक ) पुत्र होते है| 


(५ ४६ ) 


*. पद 

मुरीद ( चेले ) इस माग में वालकों से भी कम है और सशाएख 
( गुरु ) दृढ दीवार के समान हैं। उस छोटे वालक से चलना सीख कि 
उसने किस प्रकार दीवार फा सहारा लिया | 

नेहर से आलमे नायूत"* (नरलोक) में फसे हुए लोगो की ओर सकेत 
फरते हैं ओर यही लोक मनुष्य के तत्व के उत्पन्न होने का स्थान हे । 
जो ज्यक्ति दो बार पेदा न हो वह श्राकाश के राज्य मे प्रविष्ट नहीं 
हो सकता। पहला जन्म तो सब लोगो को श्ञात हैं ओर दूसरा 
जन्म चित्त फी दया से उत्पन्न हुशा कहा जाता है। चित्त माताओ्रों 
के समान है। 


ल्द्‌ 
तेरे भोतिफ तत्त्व सबसे निम्न श्रेणी की मातायें हैँ | तू पुत्र है ओर तेरे 
पिता बड़ी उच्च श्रेणी ( उलबी ) के जिता हैं । 
यदि हिंदवी वार्क्यों में तरुनापन का प्रयोग हो तो उससे मारेफ़त तथा 
प्रेम की युवावस्था श्रोर तरीकत एवं हकीकत के मकार्मों पर पहुँचने की शोर 
सकेत होता है । 
छंद 
जिस स्थान पर भी प्रेम अपना सिर उठाता है, सो व के वृद्ध को भी 
युवक बना देता है। 
उसकी वास्तविकता अ्रस्तित्व के अधेरे ग्राम से निकलना है। “हे 
हमारा पालन करने वाले, हमे इस आम से निकाल, जिमके निवासी 
ग्रत्याचारी हैं ।? 
ल्द 
घ 2 शिग्ु अपनी 8) े झूले दि बंदी 6 भ्ज 
दूध पीता शिशु अपनी माता के पास झले मे बदी रहता है । 
जब वह बयगक तथा यात्रा के योग्य वन जाता ह तो यदि बह पुरुष 
शेता हैं तो श्रपने पिता फे साथ हो जाता है। तू भी है पिता के प्राण, पिता 
फे साथ हो जा | साथी बाहर निकल गए, तू भी बाहर निकल जा | 
यदि टिदवी बावयों मे समुरात्ष का उल्लेख हो तो उससे माग्फत वाले 
लागा फे उस स्थान फी श्रोर सकेत होता है जो श्राफाश का राज्य है । 


न | 


( ४७ ) 


छ्द्‌ 
हम आकाश फे लिए गय॑ की वस्तु थे तथा फ़रिः्तों के मित्र थे। हम 
पुनः इसी स्थान को जाते हैं। ऐश्वय का मकाम ( लक्ष्य ) ही हमारी 
मजिल हे | 


यदि हिंदवी वाक्यों में बूढापल शब्द आए तो उससे बुजूद ( शारी- 
रिक श्रस्तित्व ) के गुर्णो के अ्रपमानित होने की ओर सकेत होता है। 
अस्तित्व फे गुण प्रेम का राज्य नहीं प्राप्त कर पाते | “निःसदेह बादशाह जब 
ग्राम मे प्रवट्ट होते हैँ तो उसको छिलन्न-मित्र कर देते हैं तथा उसके सम्मा- 
नित व्यक्तियों को श्रपमानित कर देते है), और कभी इससे श्रवस्था एयं 
शान के पतित बन जाने का ओर सकेत होता है और यह बात मारेफ़त के 
शिखर पर उत्नन्न होती हे जेंसा कि कहा गया है कि “अतिम अवस्था प्रारभ 
की ओर पलटने का नाम हे श्रोर तुम में ऐसे भी लोग है जो अवस्या के 
सबसे पततित भाग की ओर लोयते है जिससे वे ज्ञान के उपरात किसी वस्तु 
को भी न जान सके ।! वास्तत्र मे एसो दृद्धावस्था मारफ़्त के ससार में युवा- 
वस्था हैं श्रोर युवावस्था बृद्धावस्था के समान है | 

समझना चाहिए कि मसनुष्यता की अवस्था ओर हैं तथा मारेफ़त की 
अवस्था अन्य है। जिस प्रफार मनुष्य को अवस्था में वाल्यावस्था युवा- 
वस्था तथा दृद्धावस्था ६ उती प्रकार मारेफत को श्रवस्था में वात्यावस्था 
उवावस्था एवं इंड्धावस्था होती हैं। एक ठिन ऐसा आता है जब कि 
मनुष्यता की अवस्था समाप्त हो जाती है। अत्वेक प्राणी फे लिये मृत्यु का 
आस्वादन आवश्यक हैं!” इसमे इसी मृत्यु की ओर सकेत होता है, 
फिंतु जो मारेफ़त को अवस्था में अन्त फो पहँच जाते हैं उनक्ले लिये 
ध_ुव ओऔयत में संकेत ६--हम उसे पविन्नता की अ्रवस्था भे जीवित 
रखेगे |! 

ह छ्द्‌ 

के 5 में इद्धावस्था को प्राप्त हो गया तो तेरे होठो से 
कहा तान कर | हम हजार वर्ष के 
चना देते हैं।? . 7 एन डम्बन देकर हजार वर्ष के इंद्ध को युवक 

.॥ र्दिवी वाक्यो मे व्याह श्राए दो उससे निकादे हकौकी की ओर 

सकत होता है और यह निकाहे हकीकी 


च्े 
इस अकार ह कि मुरीद ( चेला ) 
तालच (थ्रमिल्रापी) एवं आशिक पीर व मुशिंद (गुड) के अधिकारों फे समक्ष 


( ईफ ) 


शीश नवा देने फे कारण अशक्त तथा पराधीम हो जाता हे तथा प्रियतम फे 
समक्ष प्रेम के च॑चनों के कारण विवश हो जाता है। इसका तात्पय यह दे 
कि व॑दे ( दास ) ईश्वर के ऐश्वर्य के अधिकार के समक्ष बदिगी ( दासता ) 
के निकाह के वधनों में विवश हैं। व्याह का श्रमिप्राय 'रूहानी निकाह! है 
ओर वह इस प्रकार कि प्रथम केद जब बदा ( दास ) बुजूद के जाल मे 
वधा, “रूहे श्राजम"”? है और परमेश्वर के शहूद ( साक्षात्कार ) से श्रत्यधिक: 
निकट है| इसी को ईश्वर ने श्रपने श्राप से सवधित किया है और “मेरी रूह 
मे से तथा हमारी रूह में से”? जैसे शब्दों से सच्चोधित किया है। श्रादमे कबीर, 
प्रथम खलीफा“४, देवी व्याख्या करनेवाला, बुजूद की कुजी तथा ईज़ाद फा 
कलम एव “रूहों फा स्व्रग५०?? सब उसी के गुण बताए गए है। अ्रनादि 
श्रभिलापाशों ने उसे ( मनुष्य को ) ससार मे अपना उत्तराधिकारी होने से 
सबधित किया है& श्रोर देवी रहस्य की कुजियों उनको सौंपी हैं श्रौर इसमें से 
व्यय करने फी भी उसे श्राज्ञा दी है। श्रपने समस्त नार्मों तथा अपने समस्त 
गुणों का उसे खिलझत पहनाया श्रोर उसकी दृष्टि में दैवी चमत्कार प्रदान 
किए. | एक तो श्रपने जलाल ( ऐश्वर्य ) के प्रदशन के लिये श्रौर दूसरे दैवी 
युक्ति के जमाल ( माधुय ) को देखने के लिये | वह पहली दृष्टि के श्रमुसार 
झागे बढनेवाला है श्रार दूसरी दृष्टि के अ्रनुसार पीछे हृट्नेवाला है जैसा 
कि हृदीस में उत्लेख हैं “फिर इथश्वर ने उससे कहा कि श्ागे बढ, तो वह 
आगे बढा और फिर उसने कहा कि पीछे हट तो वह पीछें हट गया” । 
पहली दृष्टि का परिणाम ईख्वर का प्रेम है तथा दूसरी दृष्टि का परिणाम 
नफ्से कुल्ली दे | श्रोर नक्से कामिल उस श्रेणी का नाम है जो रूहे श्राजम 
से उत्तत्र होती ६ | जो लाभ भी रूद्दे थ्राज़म, ईश्वर द्वारा प्राप्त कर लेती हे 
नफ्से कुछली भी उसी के योग्य हो जाती दे | रूद्दे श्राजम तथा नफ्से फामिल 
म प्रभावित करने एव प्रभाव स्वीकार करने के कारण एवं चल तथा नित्रलता 
के कारण स्री तथा पुरुष का सबव स्थापित हो जाता द और परस्पर प्रेम 
प्रमाणित हो जाता इ। रन्द्दके मिलने के कारण खसष्टि मे श्रन्य वस्तुएँ 
उत्तन्न हर्ट तथा भाग्य की धात्री के द्वाथ तथा गेत्र ( परोक्ष ) की दया से 
ज्‌ हूर ( साक्षात्कार ) के लोक में श्रा गई । उस समय रुटे इज़ाफ़ी ( बढी 
हुए रूह ) मिद्दा के बने हुए श्राठम के बुजूढ ( श्रस्तित्व ) के दपणा में प्रति 
त्रिवित हुई । दब्बर के समस्त नाम तथा गुण उसमे चमकने लगे तथा “हमने 


बा 


शग्रादम की समत्त नाम सिखाए” के चमत्कार की पताका गाड़ दी गई 





४ जथात्‌ उत्ताधकारा बनाया हू । 


( ४६ ) 


कौर में एथ्वी पर उचराधिकारी वन रहा हू” की पदवी प्राप्त हो गई। 
खिलाफ़त ( खलीफ़ा उनाए जाने ) के उस आज़ापत्र पर *अछाह ने आादस 
को अ्रपनी सरत पर पेंदा किया” की मुहर लग गई। श्रतः जिस प्रकार 
ससार में आदम का अ्रस्तिल् रूहे श्राजस का प्रमाण है तथा प्रकट करता 
है उसी प्रकार ह्चा फा अ्रस्तित्व भी संसार में यरते मुकम्मल (९ पूर्णुरूप ) 
का प्रमाण है एवं स्पष्ट करता हैं। हव्वा के आदम से उत्न्न होने का 
उदाहरण नफ्स कुछी के रूहे आजम से पैदा होने का उदाहरण है । नफ़्स 
तथा रूह के परलतर जोडा बनने का तथा इनमें पुरुष एवं स्री के सवंध 
स्‍्थारित होने का यही प्रमाव था नो आदम तथा इवब्चा के रूप में प्रकट 
हुआ । जिस प्रकार रूह तथा नफ्स के द्वारा समस्त वल्लुएँ उतन्न हुई उसी 
प्रकार वे सतानें आादम की पीठ में थीं श्लोर वे हव्वा तथा आदम के 
जोडा मिलने के कारण हुई | अत, आदम तथा हब्चा का श्रस्तित्व 
नफ्स एवं लूह से मिलकर हैं। फलतः हब्बा तथा श्ादम के समिलन से 
एक मिलाप तैयार हुआ ओर नफ्स तथा रूह का एक श्रपूर्ण जोड़ा बंध 
गया और दोनो से उत्तत्तिया हुई | अ्रतः मानव जाति के पुरुषों की 
उत्तत्ति ने रुद्दे कामिल के रूप से लाम प्राप्त किया और इसमे कुछ नफ्स के 
भी गुण मिले रहे तथा स्लिर्यों की उत्तत्ति नर्से कुछों के रूप से हुई ओर 
उसमे कुछ रूह के शुण मी मिल गए | 


छ्द्‌ 


धम में रूहानो निकाह हुआ तथा नफ्से झुल्ली ने दुनिया महर*७ 
मे प्रदान की । 


“| 


यदि हिंदवी वाक्यों से सागल ( सागल्य ) तया सोहला शब्द आएं तो 
इससे आशिक तथा माशुक की सहमति एवं प्रसन्नता की ओर संकेत होता है 
जब्र कि दोनों में एछ दूसरे से प्रेम हो जाय । “अल्लाह उनसे संतुष्ट रहे और वे 
ख्रल्लाइ से नतुष्ट रहें,” इसी मक्ाम ( लक्ष्य ) का नाम है १ कमी इससे संभोग 
ग्रथवा उभोग की आशा की प्रसन्नता एवं एक दूमरे के दशन की श्रमिलापा 
की ओर सफेत होता हैं-“जान लो कि उदाचारियो की मुझसे मिलने की बहुत 


समय से अमिलापा है। में भी उन लोगो से मिलने क्ता बडा इच्छक ह |” 


2 श्र 


इस हृदीस में यही डल्लेख है। कमी इन जब्दों से उस हर्प की ओर सक्षेत 
होता है जो आ्ाशिक्र को उत्त समय प्राम होता है जब माशुक उसको श्रशि- 
ता, चुटियों एवं भूलो के होते हुए भी उसे स्रीजार कर लेता है। “तुम 
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मेरे लिये हो, चाहे स्वीकार करो हो श्रथवा मना करो और मै व॒म्हारे लिये हैँ, 
चाहे तुम्हे ग्रभिलाषा हो श्रपवा श्रनभिलाप |”--में इसी घटना का उल्लेख 
है। कभी इन शर्ब्दों से आानद के ग्रनुभवों की ओर एव हर्प के सकामात 
( लंक््य ) की शोर सकेत होता हें, जैसा कि कहा गया रा 


छ्द 

सादी तेरे प्रेम के सार्ग में हढ निकला । लोग कौन हैं ओर फैसे हैं 
नथा क्‍या हैं १ 

यदि हिंदवी वाक्यों में सोत का उल्लेख हो तो इस बात की और सकेत 
होता है कि परलोक इस लोक की सोत है श्रोर यह लोक परलोक फी सौत 
है। जब तू एक को प्रसन्न करेगा तो दूसरी भाग जाययी श्रौर यह दोनो एक 
स्थान पर कदापि एकत्र नहीं हो सकतीं॥५। कभी मलकूत वालों को ओर 
भी सकेत होता दे और इसी शब्द से कभी एक मनुष्य का दूसरे मनुष्य से 
संच्रष भी समझा जाता है । 

यदि हिंदवी वाक्यों मे सान या मटकनि फी चर्चा हो तो इससे बदे 
( दास ) के खुदा की ओर से फिर जाने एवं ग्रतलाह के जिक्र से श्रसावधान 
हो जाने की श्रोर सकेन होता है ग्लरौर भानमती ( मामवती ) वह है जो 
जिक्र/* तथा इत्नादत से फिर जाय ओर मारेफत तथा मुहब्बत से अ्रसावधान 
हो जाय ।? अल्लाह के कहा है “जो मेरे जिक्र से मुँह फेर लेगा उसकी जीविका 
में कमी हो जाएगी श्रोर वह खाली हाथ हो जाएगा श्रौर हम उसे कयामत 
के दिन ञअ्धा जमा करेंगे!। अर्थात्‌ जो फोई मेंसी स्मृति से मेँह फेर लेगा, 
उसके लिये इस लोक तथा परलोक मे जीविका बड़ी दुष्कर हो जायगी । ऐसे 
मुह फेरने वालो को हम कयामत मे अधा वनाए रखेंगे और वह नरक तथा 
नाना प्रकार के कष्ठों के शझ्नतिरिक्त कुछ न देख सकेगा । यह तो उसकी 
दशा हे जो केवल जिक से मुँह फेर ले, तो उसकी क्‍या दशा शेगी जो जिक 
के स्वामी (प्रस्लाह) से मुँह फेर ले ।? 

यदि हिंदवी वाक्यों मे 'जब जब सान दहन करे तब तब अधिक 
सुहाग”! एवं इसी प्रकार की चर्चा हो तो इस प्रकार फी रचनाएँ उस समूड़ 
फे लिए स्व्रीफार फी गई है जिनके लिये फट्टा गया है, 'में पीठ फेरने वालों 
कय ्पमिलापो हैँ ।? इसका अ्भिप्राय उन लोगों की सफलता है, क्योफ़ि यह 
चात ऊफ़ि “जब भी थे फ्रिसी पाप का विचार करते है में उनके हेतु श्रधिक 
ठया जरता :]। थी उन लोगो की सफलता फा चिद्ठ ह€। इस 
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प्रकार की रचनाओं का एक अन्य श्र भी है जो इससे भी श्रधिक गृढ है 
ओर उसे श्रधिक स्पष्ट रूप से कहना सम्भव नहीं किंतु इस छद मे इसफी 
आर सकेत हैं। 
लुंद 

जि माशुक ने नाऊ से चु बन न दिया, उससे मुझसे चु बन माँगा और 
मेने न दिया । 

यदि हिंदवी वार्क्यों में सी का उल्लेख हो तो उससे इस चात की ओर 
सफेत होता हैं कि परस्पर खदा के लिये तथा खदा से संवधित मिच्ता 
रखें श्रोर फभी ऐसे मित्रों की ओर सझेत किया जाता है जो एक ही मत 
तया एक ही वश से सहमत हो। यदि एक सखी फो मध्यस्थ बनाकर 
फिसी फो सन्माग पर लाने के लिये भेजें कि वह उस सानमती को प्रिय- 
तम फो मिलन की श्र चुलाए और उसे सजाए. श्रोर इस प्रकार की रचनायें 
मध्य में रखे ओर फहे । 


“उठ चल वेग करन लाई व्यासही चतुरदस विद्या निघान! (१) 
ओर कहे , 


“तुस सान छाड़ दुई कत छहेत हे सानमती ? 


तथा इसी प्रकार की श्रन्य फोई रचना हो तो इससे सन्मार्ग पर लाने 
वाला एज बुलाने बाला समझा जाता है तथा रसूलछाह ( मुहम्मद साहच ) 
तथा उनके गअनुवायी जो तत्तवधी सखिलअआत पहने है, समझे जाते ह। 
“हम ले उनमे एक ऐसे हमूह्ट फो जन्म दिया जो हमारे आदेशा की शिक्षा 
देते हैं।” इसे हिंदवी में दूती कहते हैं । 

मानसती से वादियो, असावधान व्यक्तियं; तथा जिक्र से मुंह फरने 
पार्लों की ओर सफ़ेत होता है जिन्हें रसलल्लाह ( मुहम्मद साहच ) तथा 
उनके अनुयायी उपदेश द्वारा मारेफत ( ज्ञान ) एवं मुह्ब्तत की ओर 
बुलाते है शोर आतज्स्य तथा प्रमाद से मुक्ति दिलाते हूँ और सफलता एच 
मुक्ति का सार्ग दश्शाते ह ओर श्नंत में परदे के ऋदर निकाल लेते है और 
ये परदे ( रुहानी ) श्रेणी के ग्रमनसार कम तथा अधिक होते हैं। नफ्त 
( वासना ) के परदें काम मोग तथा मक्तण हैं। हृदय पा परदा ईश्वर के 
अतिरिक्त दूसरे का ध्यान फरना है । धुद्धि का परटा वास्तविकता पर रुक 
जाना है। रहस्यों के संसार का परदा रहस्व की बातों के साथ उका रहना 
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है। रुह फा परदा मुकाशफ़ा ( देवी प्रकाशन ) है ओर यह वारीक परदा 
फिचरियाई (ऐश्वर्य ) है। रिसालये मक्िया से इसी प्रकार उल्लेख 
हुआ हैं। 

यदि हिंदवी वाक्यों में रेन सानुस का उल्लेख हो तो उससे श्रसावधानी 
की श्रवधि भ्रथवा युवावस्था की अ्रवधि की झोर सकेत होता है। कभी 
मनुष्य की अ्रवस्था, कभी ससार श्रोर फमी श्रालमे मजाज९९ ससभा 
जाता है । 

यदि हिंदवी वाक्यों में बासर ( वांसर ) व भोर श्रथवा इसी प्रकार 
के नामों फा उल्लेख हो तो इससे मारेफत के दिनों श्रथवा बृद्धावस्था 
ओर फमी कभी मनुष्यों के श्रत का समय, कभी कभी कयामत के दिन और 
कमी कभी आलमे हकीकत की श्रोर सकेत होता है। सभव है कि “रैन- 
माहुष” से उस समय की ओर सकेत करें जब सृष्टि फी रचना न हुईं थी 
आर वासर व भोर से झ॒शि की रचना को ग्लोर सकेत करें । 

यदि हिंदवी वाक्यो में सूरज ( सूये ) उदय का डल्लेख हो तो इससे 
मुहम्मद साइव के नूर११ ( ज्योति ) के प्रकट होने की ओर सकेत होता है । 
“अल्लाह ने सवप्रथम जिस वस्तु फी रचना की, वह मेरा नूर है।” कभी 
केवल नवूथ्भत ( नत्री सबधी नूर ) के प्रकट होने की ओर सकेत करते हैं । 
कभी मुशाहदे ( साक्षात्कार ) क नूर ( ज्योति ) से श्रमिप्राय होता है । 

यदि हिंदवी वार्क्यों में धूप का उल्लेख हो तो उससे बुजुद ( अ्रस्तित्व ) 
नूर ( ज्योति ) का शोर सकेत होता है । 

छंद 

वह खोज करनेवाला जिसने वहृदत ( ऐकश्वरवाद ) फा निरीक्षण 
कर लिया है उसकी दृष्टि सर्वेत्थम बुजूद (€ श्रस्तित्व ) के नूर ( ज्योति ) 
यर जातो ह | 

यदि हिंदवी वाक्पों मे छाद्द का उल्लेख हो तो उससे सृष्टि एवं देवी 
सयय की छाया की ओर उफेत होता है। क्या तू अ्रपने पालनेवाले को नहीं 
देवता फि उसने फ़िस प्रकार छाया को बढाया ?* 

छुद 

उपका दरबार एक यूथ है। दोनो लोक उसके समक्ष मुझे सायवान 

शात होते हैं। कभी मोसिनों की ओर सकेत होता हे जो मुहम्मद साहब के 
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नर (ज्योति ) का प्रतिर्वित्र हैं। 'मैं श्र्लाह के नर से हूँ तथा ईमान 
चाले मेरे नर से हैं । 
लछुद 
समस्त सम्मान उसके अधीन है। खाकी बन्‍्दों ( मनुर्ष्यों ) का बुजूद़ 
( श्रस्तित्र ) उसी की छाया के कारण दे । 


यदि दोपहर की छाह श्राए. तो उससे उस चीज की श्रोर सकेत होता 
है जो पतन की ओर जा रही हो । 


छु८छ 
हम समस्त छायाओ का अन्त में पतन हो जाता हैं। वू ऐसी छाया फो 
और दौड़ जिसका पतन नहीं है । 


फमी दोपहर से हज़रत ख्याजा सल्‍लम ( मुहम्मद साहब ) के समय को 
शोर सकेत करते है । 


छ्द्‌ 


हजरत झुत्राजा का समय दोपहर फा समय था जो प्रत्यक छाबा तथा 
अधेरे से मुक्त था | 
यदि हिंदवी वाक्यों म शशिव चन्द्रमा का उल्लेख हो तो इससे 
विलायते मुतलक ( सतलोक ) के नर की ओर सकेत किया जाता है को 
नवृवत के सूर्य से लाभ प्राप्त करता दे और कभी सुकाशफ़े ( देवी प्रकाशन ) 
के नूर की ओर सकेत होता है। यदि वियोग के समय चन्द्रमा की टंडक के 
गरसी में परिवर्तित होने का उल्लेख किया जाय तो उससे भाग्य एव 
विधि लेख के प्रतिकूल तथा विपरीत होने की श्रोर सकेत होता है। वदि 
सम्भोग के समय उस चन्द्रमा का उल्लेख ऐसी ठंडक के साथ हो जो स्वभाव 
के अनुकूल हो तो उसफा तालय॑ प्रियवम की उन कृपाशओ से होता है जो 
आशिक़ पर फी जाती है | 
यदि हिंदवी वाक्यों मे पवन श्रयवा उसी के समानार्थक शब्दों फा 
उल्लेख हो तो इससे उस वायु फी ओर सकेत होता है जो हृदय को एक 
दशा से दूसरी दशा मे परिवर्तित फर देती है। जैसे कि हृदय एक वक्त के 
समान है जो किसी मैदान में लगा हुआ हो और वायु उसे ऊपर नीचे 
पल रही हो ओर कभी उस पवन की शोर सकेत होता है जो हज़रत सुले- 
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मान? को एक स्थान से दूसरे स्थान तक पहुँचाती थी “ओर सुलेमान के 
लिये हवा का प्रवध किया गया था कि प्रात.काल एक नगर में हों तथा 
सायकाल दूसरे नगर में |” कभी आराम की हवा तथा सुखदायक सुगघ फी 
ओर सकेत होता है | 
छ्द्‌ 
प्रातः:काल जब पवन सुखद समाचार लाए तो वह हुद हुद९३, सुलेमान 
के समान है । सेबा१४ उद्यान से सुख शान्ति के सुखद समाचार लाई है। 
कभी इससे परिश्रम के करों तथा श्रसमजस की लह की श्रोर सकेत 
होता है 
छ्द्‌ 


कश्टों फी तेज हवाश्रों के कारण इस उद्यान में यह नहीं देख सकते कि 
यहाँ गुलाब था, श्रथवा चमेली । 

उस विपेली आधी के कारण जो उद्यान के किनारों पर चली, यह देख 
फर श्राश्रय होता है कि किसी गुलाब का रग श्रथवा चमेली की सुगध कैसे 
शेप रह गईं | 

यदि हिंदवी वाक्यों म॒ चदन तथा अगर श्रादि फा उल्लेख हो तो 
ईश्वर के दान की ठडक की श्र सकेत होता हे । “हे खुदा मुझे श्रपनी 
च्ुमा की ठडफ का थ्ानद प्रदान कर” श्रोर कभी नूरानी ( ज्योतिमय ) 
परदो की श्रोर सकेत होता है । 

मुझे उस सुगध पर रर्ष्या होती है जो तेरे शरीर से लिपट जाय । 

यदि द्विंदवी वा््यों मे कंवज्न ( कमल ) अ्रथवा कुम॒दनी का उल्लेख 
हो श्रोर वह सू के श्रथ से संधित हो तो उससे उम्मत ( मुहम्मद साहब 
के अनुयायी ) के हृदय फी श्रोर सकेत होता है बिन्हें नवूवत के सूय की 
ज्योति से लाभ प्राप्त होता है । यदि उसका श्रर्थ चद्रमा से सबधित हो तो 
किमी बहुत बडे वली ( सत ) के चेलो फी श्रोर सकेत होता ह॑ श्रर्थात्‌ उसके 
चेले ग्रौर उसपर विश्वास रखनेवाले लोग, जो चद्रमा से प्रकाश प्राप्त करते 
हैं । “शेख ( गुर ) अपने चेलो में उसी प्रकार होता हे जिस प्रकार नबी 
अपने श्रनुयात्रियों मे ।? 

यदि हिटवी वाक्यों में तरेयां का उल्लेस हो तो उससे चरित्र के वे गुण 
समझे जाते हैं जिनका सलेप मे इस हृदीस मे उल्लेस हश्रा हैं--“श्रल्लाह 


( ६४५ ) 


की श्ादतों से श्रवनी आदतें वनाओओ” और कभी नवृश्रत के जीक ( श्रास्वा- 
दन ) तथा जझुकाशफ़े ( देवी प्रकाशन ) की श्रोर सकेत होता है, जिनका 
मोमिन ( वमनिष्ठ मुतलमान ) पालन करते हैं । 


यदि हिंदवी वाक्यों में 'भोर की तरेयां! कहा जाय तो उससे कुछ 
मनुष्यता के गुणों एव मनुष्य फी विशेषताओं की ओर सकेत होता हैं जो 
विलायत ( संतलोक ) के सूत्र के उदय होते पर स्वाभाविक ल्‍छूपसे विद्रोह 
करते है ओर उन्हें “मित्रो के अपराध” कहते हे और वे उनके मास्य की 
सुदग्ता के तिल हते हैं । उस महान्‌ परमेश्चर की ओर से जो बहुत बड़ा 
नीतिज दे, एक झुद्ध नोति होती द। बुफैर:७ ( भगवान्‌ उसके रहस्थों को 
पवित्र बनाए ) ने कहा हे, “क्रासिनी कड़बी है किंठु उद्यान से आई 
हुईं है अच्दुछाह ( टम्बर का ढास ) यद्यत्रि दोपी है किंतु मित्रो मसे इ । 
अन्य लोगो का पाय उच्च से निम्न श्रेणी झा आर लाता है ओर इंश्बर के 
मित्रो का पाप निम्न श्रेणी से उच्च श्रेणी की ओर ले जाता है । 


यदि टिंदवी मे कहे “तुम नह भाई भोर की तरेबा” तो यह सकेत 
है फिसी काय मे जिसे छिया रखना चाहिए अ्रथव्रा किसी ऐसे रहस्य के खोल 
देने मं क्लफित होने की शोर । 


यदि दिंदवी रचना मे * रेन कटी तारे गिनत” श्रयवा इसी प्रकार के 
वाक्य कहें तो इससे किसी मित्र के अ्रन्य मित्र की प्रतीज्ञा परे की तथा 
श्राव ने झपफाने की ओर सक्त होता है 


छ्द्‌ 


मु ५ 


वियोग की राजि की कथा फहना फोन जानता है | केवल वह जो (सादी? 
के समान तारे गिने | 


यदि इससे स्पष्ठ शब्दों मे जानना चाहो तो इस छुंद से समझो । 
छ््द्‌ 


स्मरण रहे कि मुफर्मियों की मुझसे भेट फी श्रमिलापा चहत बढ चकी 
ग्रौर में उनने मिलने का बड़ा इच्छुक हू । 


यदि हिंदवी वाक्यों में “रेन गड़े पीतम कंठ लागे” श्रयवा प्पेन 
विदानी पीतम संग” शअ्यवा इसी प्रकार की औओर्द अन्य बात कहें तो इससे 
ष़ू 


( ६६ ) 


इस हदीस के श्र की श्रोर सकेत होता है, “में अपने ईश्वर के पास रात्रि 
में रहता हूं? । 

यदि हिंदवी रचना में “ल्ालन को हों देखन न देहों” श्रथवा इसी 
प्रकार की कोई श्रन्य बात कहें तो इससे इस श्रथ की श्रोर सकेत होता है 
जो तुम इस हदीस से समझ सकते हो “मेरे मित्र मेरे शिविर के नीचे हैं। 
उनको मेरे श्रतिरिक्त फोई श्रन्य नहीं जानता |”? 

छ्द्‌ 

सब उसके साथ हैं किंतु वह सबसे दूर हैं श्रोर नूर ( ज्योति ) के परदों 
के पीछे छिपा है । 

कभी उन वाक्यों की ओर सकेत होता है जो श्रन्य लोगों की दृष्टि से 
लिपाए, रखते हैं | इसके श्रतिरिक्त उन समाचारों की ओर भी सकेत होता है 
जिनको निहित रखते हैं | 


यदि हिंदवी रचनाश्रों में इस प्रकार कहें “तोई सग जाऊं?” श्रथवा 
इसी प्रकार के अन्य वाक्य कहें तो इस बात की ओर सकेत होता है कि प्रेमी 
सर्वंदा प्रियतम के पीछे छाया के समान चलता है। प्रेमी के समस्त कार्य 
तथा गीत प्रियतम के ही काय एवं गति होती हैं और उसे स्वय कोई श्रधि- 
कार नहीं होता । नवीन के साथ प्राचीन का फोई चिह्न शेष नहीं रहता । 
( इस बात की व्याख्या करने वाले के छद नीचे दिए जा रहे हँ- ) ।& 

छ़्द्‌ 

में छाया के समान तेरे साथ चलता हू । छाया फो किसी वात के कारण 

पूछुने का कोई अधिकार नहीं है | क्योंकि मेरी क्रियायें एवं चुप रहना 


पूर्ण रूपेण तेरी ही ओर से है तो तू मुझपर सदाचार एव दुराचार का 
आरोप न लगा | 


यदि तू मेरा अ्रपराध देखे तो मेरे दोपों फा उल्लेख मत फर। तूने ही 
तो मेरा सिर भेरे गले से निकाला है| 

यदि हिंदवी रचना में “अवधि वदि गई मोसों” श्रथवा इसी प्रकार 
का उल्लेख हो तो इससे “अलस्त$*६५? के बचनों की शोर सकेत होता है 
जग कि आत्माओं ने “बला? *७ कहकर स्वीकृति का वचन दिया था ! 








& सोर अच्छुल चाहिद के छद॒ | 


( ६५७ ) 


यदि ई्िंदवी रचनाओं मे अनत रति मानी! अ्रयवा इसी प्रकार की 
अन्य कोई वात हो तो इससे इस वाव की शोर संक्त होता है कि चढ़े छल 
तथा अ्भिमान के ससार पर विश्वास रखे ब्रिना इबादत ( उपतना ) 
किए जाएं | 
यदि हिंदवी वाक्यों में “तहीं सिधारों जहा रति मानी” तो इससे 
इस शआ्रायत के शञ्र्य फो और सकेत होता है “अपनी पीठ के पीछे लौटो 
तथा प्रकाश हू ठो ।” हृदीस में श्राया है “मनुष्य अपने प्रियवतम के साथ 
रहता है ।” 
छंद 
संत्तार मे जिम्त वस्तु से तेरा ध्यान संवधित रहता है सवंदा तेरे समिलन 
का मार्ग वही वलु होती है । 
यदि हिंदवी में कहें “रति के चिह्ृ सब प्रकार के भये” तो उससे 
उस दिन की श्रोर सकेत होता है जिस दिन छिपे हुए रहत्व जाचे चर्देगे 
यदि श्नसे भी स्पष्ट ुनने की इच्छा हो तो इस पद्म में सुनो । 
प्रा 
समस्त एकत्र को हुई बातें तथा कार्य कमायत मे प्रगठ होगे । 
जब वूने श्रपने वस्र से अपने शरोर को नग्न दर लिया तो दोप तथा 
गुण एक ही वार थ्रकटठ हो जाव॑ंगे | 


तेरे शरीर में किसी प्रकार छा कोई दोप न होना चाहिए क्योकि ( उस 
हालत में ) इसमे जल के समान रुप का प्रतिविध्र स्पष्ट नहीं हो सकता । 
इसमे इस स्थान पर समस्त रहस्य प्रकट हो जाबगे। इस विपप्र ने 
(जिस दिन छिपे हुए रहत्व प्रकतद् हो जायेंगे ? पी श्रावत पदनी चाहिए । 
हा हिदियी शक ३ धर कक 
यदि हिंदवी में इस प्रकार फा कोई लेख हो “अघर कपोल नेन आनन 
उर कहि देत रति के आनंद ! तो इससे टन बात की शोर उऊफ़ेत होता है 
कि शर्गर के श्रम झपने कार्य के स्वयं सात्षी होंगे ऊँचा कि 
ऋ.+. चर धान कर ट का 
श्म ध्रावत में है। * उत दिन ( क््पामत ) उनके हाथ तथा पर एवं उनयी 
जिहा उन वातो के लिये जो वे कर रहे दे साक्ठी होगे ।! 


यहा बद् वात्त जान ल्‍नी चारिए कि जो बाते भूत वाल मे विलीन हो 
चुकी हू श्रयवा भविष्य मे जिनके लिये बचन दिया गया है थे सब यफियों के 


( (६८ ) 


लिये इसी समय वत्तमान हैं क्योंकि वे समय तथा स्थान के प्रतित्रध से 
मुक्त हो चुके हैं ओर श्रज्ञल ( श्रनादि ) एवं श्रत्रद ( अ्रनत ) से मिल 
चुके हैं । 
छ्लंद्‌ 
हे सूफियो | दिन केवल आज ही का दिन है। भूतकाल तथा भविष्य 
का चिह्न कहों है | जो ईश्वर से एक क्षण भी अश्रसावधान नहीं रहता उसका 
भविष्प तथा भूतकाल सभी वर्त्तमान ( के समान ) होता है| 


यदि हिंदवी वार्क्यों मे इसी प्रकार का लेख हो 'में पटई तौ लैन सुधि 
परि में रति मानी जाय ।” तो इससे उस समूह ** पर कोप की शोर सकेत 
होता है जिन्हें मारेफत ( ज्ञान ) तथा प्रेम के पूण होने के उपरात मुहम्मद 
साहब के नायेब होने का वस्म पहना कर दोपियों को पूण बनाने के आशय 
से लौठा दिया जाता है | श्रत्र उनका हृदय किसी वस्त्र को ओर कुछ भी 
आकर्षित हो जाय तो उन्हें महान ब्रह्म की लज्जा इस प्रकार की चेतावनियों 
एवं पदवियों से सबोधित करती है | परमेरत्रर के यह शब्द याद करो “ताकि 
वह सर्चों से उनकी सत्यता के जिपय मे प्रश्न करे” शोर “सर्चों फो इस बात 
का भय दिलाओ ओ कि मुझे लज्जा आती है।?? लज्जा का सधप बड़ा ही उत्कृप्ट 
सघप है आर प्रेम की लज्जा बढ़ी ही उत्तम लज्जा हे श्रत' उसके गीत 
परदे मे गाओ “मगडों की ल्‍यों सरिजन” (झगरो कीनो साजन १) अर्थात्‌ 
भाशूके हकीकी (परम वथियतमस) ने अपने श्राशिक के साथ एफ भस्ती का युद्ध 
छेड रखा हैं जिससे आशिक फो सन्‍्माग दशाये। यह समाचार तो बुरा है 
कितु एक विचित्र रहस्य है। 

छ्द्‌ 

माशूक के मुंडे हुए केशपाशों फी व्याख्या सक्षेप में नहीं हो सकती 
क्योंकि वह कथा ही बडी लवी है। 

यदि भागे तो इस वाक्य की लज्जा शरण न देगी। “भागने के स्थान 
फहा हैं ?” श्रोर यदि आलिंगित रहे तो “श्रक्माह तुमको अपने नफ्स 
( व्यक्तित्व ) से भय दिलाता हैं।? के भय ने मार्ग रोक रखा है श्रतः 
विवश क्या फरे | यदि बैठ जाए तो कहेंगे “श्रक्माह से आशा लगा कर खडे: 
द्दो जाश्रो?? आर यदि खोज में उठ ख ड़ा हो तो कहेंगे “तुम कहा आते हो ९ 
खोज वर्जित है तथा द्वार बद है |”? 


( ६६ ) 
छंद्‌ 

यदि मैं उसकी खोज में जाऊँ तो आ्रापत्तिया उठती हू श्रोर यदि खोज 
न करूं और बैठ रहूँ तो ( वह ) शत्रुता के लिये उठ खड़ा होता है । यदि. 
निराश हो जाय ( जाऊ ) तो कहते हैं “ईश्वर फी दया की ओर से निराश 
न शो” ओर यदि आशा लगाए. रखे तो कहते हू “क्या तुम्हें अछाह के सक्र 
( युक्ति ) का मय नहीं रह्म ९” यदि मारेफ़त ( ज्ञान ) के निकट शआआाए तो 
फहते हैं “तुमने श्रक्लाह का यथारूप समान नहीं किया |? इस तुच्छ फरण 
( मनुष्य ) फी आकुलता बड़ी ही विचित्र हैं) जिसके भी साथ जाय शओरोर 
लिसकी ओर श्राकपित हो उसे सफल नहीं होने देते श्रोर कहते हैं |-- 


छ्द 
तू जिससे भी प्रेम करे, समझ ले कि तुझे सुख न मिलेगा । में तुझे ऊपर 
उठाता तथा नीचे गिराता ही रहूँगा क्योंकि तू तो मेरा ही है। 
लेहों 
'श्राध लेहों वबटाय?!! 
छ्दु 
हे मित्र तेरा हृदय दुख से इसलिये दो टुकड़े हो गया है कि आधा 
हमारे साथ रहे तथा पथ्राधा ससार के साथ ! 
यदि तुम नवृत्रत श्रयथवा उसके नायब होने के कारण खस॒श्टि की ओर 
झाकर्षित हो तो विलायत ( सतलोक ) के कारण सवंदा हमारा ध्यान करते 
रहो । अश्रयने दृदय को किसो फो न सोपो, श्रन्यथा हमारी लज्ञा के बल्ले से 
गेंद के समान सवंदा छुढफकते रहोगे। श्राधा श्रर्थात्‌ हृदय का शआघा भाग 
हमारे प्रेम का भाग है श्लौर दूसरा थ्राधा भाग जो प्रकट हैं उसे हम प्राणियों 
का हिस्सा वना देते है । “प्रक्ताह उन वंदों के साथ है, जिनके शरीर ससार 
मे हैं तथा उनके हृदय श्रक्लाह के पास हैं ।?? 
छ्द्‌ 
 हेघ्खर तूने मुझे ससार फो सोर दिया है। हृदय जो तेरे पास ह, 
छाप के फारण दो टुकड़े हो गया ऐ | 
यदि हिंदवी वाक्‍्यों मे “समीप अथवा संग” श्रयवा ऐसे ही अ्रन्य 
शब्दों फा उल्लेख हो जो संसिलन के समानाथंक हो तो उससे उन 
सीमाओं फे समाप्त हैने को ओर संकेत होता है, जो अनात्मवाद में पिरी 
हुई हैं । 


( ७० ) 
छंद 
यहां समिलन कल्पना के उठा देने का नाम हैं। यदि कल्पना सामने 
से हट जाए तो वही समिलन है । 
यह केवल सीमा निर्धारित करना है, जो अ्रस्तित्व से प्रथक्‌ है कि न खुदा 
बदे के साथ हुआ ओर न बदा खुदा के साथ | 


फभी इस शब्द से सबर्धों तथा बचनों के तोड़ डालने की श्रोर सकेत 
होता है | 


छ्ल्दु 


सबंध एक परदा है तथा उसका फोई फल नहीं । यदि तू सबर्धों फो 
तोड देगा तो समिलन हो जायगा । 


यदि हिंदवी शब्दों में विरह, वियोग श्रथवा उसके समानाथक शब्दों 
का उल्लेख हो तो उससे हृदय की वास्तविक बार्तों से वियोग श्रथवा खुदा 
के निक्र ( स्मरण ) की और से श्रसावधान हो जाने की ओर सकेत होता 
है। इसकी तीन श्रेणिया हैं ( १) स्वंसाधारण का तियोग ( २) विशेष 
व्यक्तियों फा वियोग ( ३ ) सर्वश्रेष्ठ व्यक्तियों का वियोग | सवंसाधारण का 
वियोग ईइ्वर के ध्यान से श्रसावधानी फरना है। यह विशेष व्यक्तियों के 
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ग्रनुसार भी कुफ ४" है | 
छंद्‌ 
जो व्यक्ति इश्वर के ध्यान से एक क्षण के लिये भी श्रसावधान हो जाय 
वह उसी समय फाफ़िर हो जाता है किंतु निद्तित रहता हैं। यह शअ्रसावधान 
रहना चलता रहे तो इस्लाम का द्वार उसके लिये बद हो जाता है । 


विशेष व्यक्तियों का वियोग मध्य में ( किसी समय ) श्रपनी ओर एक 
क्षण के लिये दृष्टिपात करना है । 


सर्वश्रेष्ठ व्यक्तियों का वियोग यह है कि वह श्रारिफ़ ( ज्ञानी ) जो 
इफान ( ज्ञान ) फी सर्वोच श्रेणियों तक पहुँच गया हो श्रोर यदि उसका 
घ्यक्तित्व ईश्वर के श्रस्तित्व में शोर उसके गुण ईश्वर के गुण में विलीन हो 
चुके हों और वह महव ( मिट्जाने ) एवं फना ( बिलीन ) होने की श्रन्तिम 
अणी फो प्राप्त हो चुका हो, फ़ना ( विलीन ) होने के उपरात बका (जीवन) 
की श्रेणी तफ उन्नति कर चुका हो, फिंतु उस नाम तथा व्यक्तित्व के कारण 


( ७१ ) 


जो चद रखता है शोर जो उससे सबंधित है, सवश्रेष्ठ लोगों के लिये यही 
नाम तथा व्यक्तित्व वियोग है। “क्ष्या अच्छा होता मुहम्मद का रव सुहम्मद 
फो पेदा न करता ।” अर्थात्‌ क्या श्रच्छा होता कि नास तथा व्यक्तित्व भी 
मध्य में न होते । 


ल्द 
सिर व गले के कारण ही बिना चिह्व फा होना है। मिठ मिट कर मिट 
जाना गेंव ( परोक्ष ) के भीतर गेत्र है । 


यदि हिंदवी वाक्यों में गर्भ व अंगन फा उल्लेख हों तो इससे 
अतरग एव वहिरग श्रथवा सप एवं वास्तविकता फी ओर सकेत 
होता है। 


अध्याय ( २) 


उन संक्रेतों तथा वाक्यों की व्याख्या में जो विषुन पद 
( विष्णु पद ) में आते हें 


यदि कोई कहे कि अ्रपवित्न काफ़िरों के नाम आनन्द लेकर सुनना एवं 
शुरा के विरुद्ध लेखो पर आवेश मे श्राकर रृत्य करने लगना कहां से उचित 
हो गया तो हम कहेंगे उमर खत्ताव" ( अल्लाह उनसे सन्तुष्ट रहे ) से लोगो 
ने सुनकर यह बात फह्दी कि “( क्या ) कुरान में शत्ुओ्रों का उल्लेख तथा 
काफिरो के प्रति सवोधन नहीं है १? 


झोर यह उस सब की बात है कि ऐनलकुजात ने फरमाया कि 
“फ़िरशोन? व हामान* व कारून" के नाम अवूजेहल* ने कुरान मे देखे 
तथा कुरान के वाक्य सुने [? श्रत जब यह सभव है कि कुछ लोग शत्रुओं 
के उल्लेख, काफ़िरों से सव्रोधन कुरान में सुन सके तो यह मी सभव हे 
कि कुछ लोग श्रपत्रित्र काफ़िरों का वशुन संगीत के रागो मे सुन सर्फे । 


यठि हिंदवी वाक्यों में कृष्णु अथवा उसके श्रन्य नामों का उल्लेख हो 
तो टससे रिसालत पनाह सल्ूम ( मुहम्मद साहब ) की ओर सक्रेत होता है 
आर फभी इसका केवल मनुष्य से तात्यय होता है। कभी इससे मनुष्य की 
बह वास्तविकता समझ्ती जाती दे जो परमेश्चर के जात ( सता ) की वह्ददत्त 
( एक होना ) से सब्रधित होती है। फ्रभी इच्लीस से तालय होता हें। 
फमी उन ध्र्थो की ओर सकेत होता है जिनका श्रभिप्राप दुन ( नूर्ति ) तसा 
चचा ( ईसाई बालक, माझूक ) तथा मुग़बचा (अ्रग्नि पलक का पुत्र. माशक) 
से होता ह. जेंसा कि इस मननवी से ज्ञात होता होगा । 


मंसनदी 


चुत तथा ठसा बचा खुले हुए नर ( ज्योति ) हैं जो रुपवानों के मुख 
से चमकते रहते हैं। यह प्रवाण हृदयो का विज्ञाम स्थान वन जाता ह€ । 
फभमी गायक वन जाता है और कभी साकी ॥८ 


( ७४ ) 


यदि हिंदवी वारक्यों में गोपी तथा ग्रूजरी का उल्लेख हो तो इससे 
फ़रिश्तों की श्रोर सकेत किया जाता है श्लौर कमी इससे मनुष्य जाति की 
वास्तविकता फी श्रोर उसके गुणों की बहदत ( एक होने ) के श्रनुसार सकेत 
होता है श्रोर यदि बुद्धि की श्राँख इन सकेतों में कुछ श्रतर देखें तो वह 
अन्तर बुद्धि की श्रॉख है। इन विश्वार्सों तथा सकेतों में फोई अतर नहीं | 
यदि तुम जानना चाहो तो लोग कहते हैँ कि एक बार शेख शिबली' ने यह 
छद कहनेवालों के द्वारा सुना । मे सलमा के विषय में प्रशन करता हूँ और 
ससार में फोई उसका उत्तर देनेवाला नहीं। यहां यह स्पष्ट बात है कि 
सलमा एक स्री का नाम है ओर शिव्नली का सलमा से श्रभिप्राय ईश्वर से 
है। इस कौम के विश्वासी ( सूफी ) इस प्रकार के श्नेक सकेत तथा प्रमाण 
रखते हैं ओर इन संकेतों के कारण भी उनके निकट श्रनेक प्रकार के हैं । 


यदि हिंदवी वाक्यों में कुबरी तथा कुष्जा का उल्लेख हो तो इससे 
मनुष्य की ओर उसके दोषों तथा तन्रुठियों के श्रनुसार सकेत होता है । 


यदि हिंदवी वाक्यों में ऊधो ( उद्धव ) का उल्लेख हो तो इससे रिसा- 
लत पनाह सल्लम ( मुहम्मद साहब ) की श्रोर सकेत होता है। कभी इसका 
तालय उनके श्रनुयायियों से होता है जो सेवक तथा स्वामी के मध्य में अ्रभि- 
कचा हैं फभी इस शब्द से जिब्ररील ( फ़रिश्ते ) की श्रोर सकेत होता है | 


यदि हिंदवी वाक्यों में पतिया श्राए्‌ तो इससे खुदा के यहाँ से उतरी 
हुई पुस्तक फी ओर सकेत होता है और कभी बर्दों के उन नाम-ए श्रामाल 
( कम-प्रजिका ) की श्रोर सकेत होता हैं जो कयामत के दिन प्रकट होगे 
ओर कभी ( खुदा के ) उस फ़रमान ( श्रादेश ) की ओर सकेत होता हैं जो 
स्त्रग में भेजा जाएगा कि हे मेरे वदे तू हूरों ( स्व की अप्सराशों ) और 
महलो में व्यस्त हो गया और मेरे दर्शन को भूल गया ।” कभी इस शब्द से 
समस्त आलमे बुजूद ( सृष्टि) की ओर सकेत द्वोता है जो 'जोहर? ( तत्व ) 
अज़ ( दृश्यमान) श्रमिश्र तथा मिश्रित का सम्रह होता हैं ओर यही परमेश्वर 
की पुस्तक है। 


पच 


जिसकी रूह तजल्ला ( ज्योति ) मे रहती है, उसके निकट समस्त ससार 
परमेश्वर की पुस्तक है | 


( ७४५ ) 


उर्ज ( दृश्यमान ) एराब (जेर, ज़बर, पेश) तथा जौहर ( तत्व ) श्रच्चर 
के समान है। श्रेणियों श्रायतें तथा वकफ ( ठहरने के स्थान ) हैं । 


किंतु एक प्रकार से ससार की पुस्तक का प्रत्येक पृष्ठ मारेफ़त ( ज्ञान ) 
की एक पुस्तक है प्रौर एक प्रफार से प्रत्येक पृष्ठ तथा सीमा ससार की 
पुस्तक का एक वाक्य है | 

लंद्‌ 

अंतरग एवं वहिरग प्रत्येक फो तू ( इंश्वर का ) भस्तित्व समझ ले और 
समस्त वस्तुश्रों फो कुरान एवं उसकी शआयतें समझे ले। और कभी इस 
शब्द से उन दिलो फी ओर सकेत होता है जिनमे ईमान लिख दिया गया 
है । 'ये ही वे लोग हैं जिनके हृदव भे ईमान लिखा गया हे !? 


जिस दिन फूलों फो उत्मन्न किया गया उसी दिन दिलों में इंमान 
लिखा गया | 


यदि तू उस लेख फो एक वार पढ ले, तो जिस वस्तु फो भी पढेगा 
समझ लेगा | 


यदि हिंदयी वाक्यों मे त्र॒ज अथवा गोकुल का शब्द श्राए तो उससे 
आलमे नासत श्लोर कभी फमी श्रालमे मलकूत तथा कभी कमो शआालमे 
जब्रूत घी और सकेत होता है। 


यदि हिंदवी वाक्यों में जमुना श्रयवा गंगा श्रयवा कालिंद्री (कालिंदी) 
अथवा इसी प्रकार का उल्लेख हो तो इससे वहृदत € एकेश्वस्वाद ) फी नदी 
की श्लोर सकेत होता है श्रोर कभी मारेफ़्त ( ज्ञान ) के समुद्र की ओर, श्रोर 
फमी हुदूस ( आदि रचना ) तथा एमकान ( समवाना ) की नहर की ओर 
सकेत होता है। निस्तदेह जन्म पानेवाली वस्तुएँ लहरें तथा नहरों के 
समान £। 


यदि हिंदवी वाक्यों मे मुरज्ञी श्रयवा बॉसुरी श्रथवा इसी प्रकार के 
शब्दों का उल्लेख हो तो इससे भाव के श्रभाव म प्रकट होने फी और 
सकेत होता है। 
छंद 
समम्त ससार उसके गीत फी द्रावाज है। फिसने ऐसी लंनी श्रावाज्ञ 
मुनी है। श्रोर कमी 'हमने उस आादम में श्रपनी रूह फूकी' के संगीत फी 


( ७६ ) 


ओर सकेत होता है श्रीर कमी “कुन”*" ( क्रिया ) के सगीत की ओर 
धकेत होता हैं । 
छंद 

सृष्टि तथा शअ्रम्न ( आदेशों ) का ससार एक सास से प्रकट होते हैं 
क्योंकि यह श्वास जब्र भ्राया, उसी समय चला गया | 

उसी थ वास से दोनों लोकों का जन्म हुआ श्रोर उसी श्वास से श्रादम के 
प्राण प्रकट हुए और यह श्वास केवल एक राग हे । इसमें कोई अ्रक्षर कोई 
आवाज़ अथवा आ्रावाज का खिंचाव एवं टूटना नहीं है। 


छ्द्‌ 


ग्रात्मा का सगीत श्रावाज्ञ तथा अक्षर नहीं हैं क्‍योंकि उसके प्रत्येक परदे 
में एक अनूठा रहस्य निहित है । 

यदि हिंदवी वाक्यों में कहे “गांग (गगा) पार डफ वॉसरी बाजे” तो 
इससे इस श्रथ की ग्रोर सकेत होता हैं कि हुदूस (आदि रचना) तथा इमकान 
( समावना ) की नदी के अतिरिक्त इच्क ( प्रेम ) तथा हुस्न ( सौदय ) के 
श्रनेक राग हैं | और श्रात्मा तथा माशक के अनेक निहित सकेत हैं ओर 
इन रागों फो तू उस समय तक न सुनेगा ओर न देखेगा जब तक हुदूस 
( श्रादि रचना ) की नदी पार न कर लेगा । 

छंद 

ससार सगीत, मस्ती तथा शोर से परिपूर्ण हैं. किंतु श्रधा दपंण में क्या 
देख सकता है ? 

गानेवाला तो कभी चुप नहीं रहता किंतु कान तो प्रत्येक समय खुला 
नहीं रहता । 

यदि हिंदवी वाक्यों में बीन तथा किन्नर अथवा इसी प्रकार के शब्द 
आएं तो इनसे उन गं वी ( परोक्ष सबधी ) घटनाओं की ओर सकेत होता 
है जो आरिफ़ों ( ज्ञानियों ) को आँख से दिखाई देते हैं तथा उन इलहामों 
( देवी प्रेरणा ) की ओर सकेत होता है जिनमें फोई सदेह नहीं । 

छंद 

प्रेम की मिजराब"* एक विचित्र प्रकार के स्वर का वाजा रखती है। 
जिस राग को भी इस मिजराब से निकाला जाय वह एक नव्रीन ढग 
का होता है। 


( ७४७ ) 


यह समझ लो कि किन्नर, बीन तथा चांधुरी श्रादि से जो राग निक- 
लता है वह किसी मनुष्य फी अंगुलियों तथा श्रर्गों की क्रिया के विना 
नहीं निकल सकता और इन वस्वुओ की क्रिया मनुष्य के दृदय के हिलने के 
बिना सभव नहीं। हृदय का हिंलना गुरु के छिलाए बिना असभव हैं 
श्र इसमें कोई श्रापत्ति नहीं । 

छ्द्‌ 

भेरे हाथ से कोई ऐसा रूप नहीं वन सकता जिसके चिह्न ऊरर के शुद 
( ईश्वर ) ने न बनाए हों । 

इस स्थान से समस्त रार्गों के ग्रप समझे जा सकते है । 

प्वद्य 

मरे हृदय से मेरे लिये एक गीत गाया ओर जेंने उसने गाया वबेसे ही 
मेने भी गाया और यह राग जहाँ थे वहीं में मी था और जद्दों में था वही 
ये राग भी थे। 

बॉसरी जो प्रत्येक समय गाने गाती दे चद वास्तव मे बॉसुरी बजाने- 
वाठे के भ्वास के द्वारा गाती है । 

प्रेम बोसुरी बजाने वाले के श्रतिगिक्त ओर कुछ नहीं श्लोर रम बॉसुरी के 
ग्रतिरिक्त कुछ नहीं हैं। चह एक क्षण भी हमारे तरिना नहीं है ओर हम 
उसके विना नहीं है । 

यदि दिंदवी वाक्यों मे कंस का उल्लेख हो तो उससे नफ़्स ( वासना ) 
फी ओर सकेत होता है और कमी ख़न्नासा ( शेतान ) की ओर, शौर 
कभी इचलीस की श्र सकेत होता दे शरीर कभी खदा के कद्दर ( फोप ) व 
जलाल ( ऐड्वय ) वाले नामों की ओर सकत होता है ओऔऔर ऐसा भी होता 
कि इनका त्तालय पिछुछे पेगंवर्रो फी शरीभ्रत से हो ।१३ 


यदि दिंदवी वाक्यों मे शेपनागरू का उल्लेख हो ग्यथवा इसी प्रकार के 
अन्य नामी की चर्चा हो तो उसका तातये नफ्से श्रम्मारा ( काम वासना ) 
से होता हैं । 

यदि हिंदवी वाक््यों मे प्धुपुरो श्रथवा ब्रिद्रावन ( वृदावन ) श्रथवा 
मधुवन के शब्द थ्थवा इसी प्रकार के श्रन्व॒ शब्द आए, तो इससे उन शअ्रर्थों 
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£ पुस्तक में 'सार! है जिसका जर्थ नाग होता है । 








( ७८ ) 


की ओर संकेत होता है जिनके लिये इस कोम ( सूक़ियों ) में ऐसन की घाटी 
के शब्द का प्रयोग होता है | 


छंद 
कुछ समय के लिये ऐमन की घाटी में थ्रा जा श्रोर निःसदेह यह श्रावाज 
सुन कि भें ही अ्रब्लाह हैं । 


ऐमन की घाटों में थ्रा । वहाँ श्रचानक एक दद्ष तुमसे कहेगा “में ही 
अल्लाह हूँ |? 


समझ लो कि इन लोगों ( यूफ़ियों ) की परिभापा में ऐमन को 
घादी का तालय हृदय को पवित्र बनाने तथा आत्मा को प्रकाशमान करने के 
नियमों से है| शोर इसी नियम से इईब्वर द्वारा लाभ अ्रनिवाय रूप से प्राप्त 
होता है और कभी ऐमन की घाटी फा श्रमिप्राय गोकुल तथा ब्रज के समा- 
नाथक शब्दों से भी होता है। 


यदि हिंदवा वाक्‍्यों में मथुरा फी चर्चा हो तो इससे मारेफतवार्लों 
( ज्ञानियों ) के अस्थायी मकाम ( लक्ष्य ) की ओर सकेत होता है क्योंकि 
मारेफ़तवालों ( ज्ञानियोँ ) के दो मकाम हैं। एक श्रस्थायी, यह मकाम 
( लक्ष्य ) आलमे नासूत में है और दूसरा स्थायी सकाम है श्रौर वह आलमे 
मलकूत तथा आलमे जत्ररूत में है श्रोर जब आध्यात्मिक यात्रा में अस्थायी 
मकाम ( लक्ष्य ) से चलते हैं तो स्थायी मकाम ( लक्ष्य ) में प्रविष्ट होते हैं । 
यह वाक्य “जो मनुष्य दो वार जन्म न ले वह बलन्दी के अध्यात्म में प्रविष्ट 
न होगा ।? इस अर्थ की व्याख्या फरता है | 


यदि हिंदवी वार्क्यों में द्वारिका की चर्त्ना हो तो उनसे थआरिफों 
( शानियों ) का स्थायी स्थान तथा उनके लौटकर जाने फी मजिल समझी 
जाती है थ्यौर यह मकाम ( लक्ष्य ) एक रोक तथा सीमा है पूर्ण व्यक्तियों 
की यात्रा तथा उनके फर्म एवं ज्ञान वहा तक पहुँच सकते हैं। वह मकाम 
नार्मो तथा श्रेणियों की ऐसी सीमा है कि इससे ऊचा श्रन्य कोई लक्ष्य नहीं । 
“जिसने तुझ पर कुरान श्रनिवाय किया है वह तुझे लौटने के स्थान पर 
वापस लाने वाला है” | संकेतवाले लोगों ( ज्ञानियों ) फी जबान में यश्ष 


शब्द भद्माद ( लौटने का स्थान ) से वही मकाम ( लक्ष्य ) समझा 
जाता है | 


( ७६ ) 


यदि हिंदवी वाक्यों मे जसोधा ( यशोदा ) की चर्चा हो तो इसका 
तालय खुदा की दया तथा कृपा का वह संचध समझता जाता दे जो उसकी 
ओर से सथार वालों के लिये पूर्व ही से निश्चित है | 

यदि हिंदवी वाक्यों भें नंद सहूर का उल्लेख हो तो इससे रिसालत 
पनाह सल्लम ( मुहम्मद साहब ) को ओर सकेत होता हैँ श्रीर कभी टसमे 
ईदइवर की स्वदा प्राप्त होनेवाली कृतवा, दवा तथा दान भी समझे लाते है । 


यदि हिंदवी वाक्ष्यों में गोरस दृहिस्ब ( दही ) महिस्खव ( मही ) 
तथा दघ एव इसी प्रकार के शब्दों का उल्लेख हो तो इससे नाना प्रकार 
फी दबादतो ( उपासनाओं) तथा आजाकारिता की ओर एव नाना प्रकार के 
गुणो श्रर उत्कृष्ट कार्यो की ओर सकेत होता हैँ कि जो “गांवर तथा 
रक्त” अ्रर्थात्‌ श्रतिशयोक्ति एवं श्रल्प के मध्य से झुद्ध एवं उत्कृष्ट होकर 
निकलते हैँ । श्रक्काह का कथन है “नि.सदेह तुम्हारे लिये चतुप्पद शिक्षा 
ग्रहण करने का साधन हैं। हम तुम्हें वह वस्तु पिलाते हैं जो उनके शराीरों 
के भीतरी भागों में हैं, योचर तथा रक्त के मध्य में घुद्दध श्रार पीने वालो के 
लिये स्वादिष्ट दूध, श्र यह श्रेणी निष्ठा की “मज़िल है ऊँसा कि शफ़ीक 
( श्रद्माह उनसे संनुष्ट रहे ) से निष्ठा के विषय में पूछा गया तो उन्होंने कहा 
“नि कर्म को दोपों से प्थक्‌ पहचान लेने का नाम हे जैसा कि दूध गोबर 
तथा रक्त के मध्य से पहचाना जा सकता है |”? 


यदि हिंदवी वाक्‍्यों मे नेनों का उछेंख हो तो इससे प्रार्थना एवं घिनति 
के मकाम ( लक्ष्य ) की ओर सकेत होता है क्योडि प्रार्थना हबादतो ( उपा- 
सना ) का सार है, जिम प्रकार धी, दूध तथा दही का सार है। प्रार्थना 
घा मकाम ( लक्ष्य ) सासारिक जीयो एवं नफ्स से पव्रित्रता है। 


छंद 
जिस व्यक्ति ने यह पवित्रता प्रात की बह निद्देट प्रायना के योग्य 
हो जाता € | 


यदि ध्दि्दी लगा म दबंचन जाय” ग्रथदा 'दहावन ज्ञायः खथयदा 
“नीर भरन जाय! झथवा इन्‍्दों के समाना्थंक वाक्यों का प्रयोग हो तो 
श्ससे नव्रफिल १४ तथा वजीफ१० पटने की ओर उंकेत होता हद क््योद्धि 
इनके द्वारा बदे ( दास ) ध्ल्लाह के निस्द पहुंच ऊप्ते है. धयदा नवाप्लि 


( ८5० ) 


पढने के कारण निरतर मुममे निक्रट होता रहता है यक्ष तक कि में उससे 
प्रेम करने लगता हूँ ।?? 
ओर कभी इससे उन मुजाहदों ( दमन ) तथा रिय'जतों ( तपस्याओं ) 
की श्रोर सकेत होता है जो जाहिरी ( तहिरग ) तथा बातनी ( अतरग ) 
सवध को त्यागकर की जाती हैं | क्योंकि यह मुजाहदे ( दमन ) तथा रिया- 
जतें भी इश्वर की विकथ्ता एबं उसके द्वारा समानित होने का साधन 
होता हैँ । “जो मुझसे एक बित्ता निकट हुआ, में उससे एक गज़ निकट हो 
जाता हूँ ।” 
यदि हिंडवी वार्क्यों में “कान्ह घाट रूघो”? श्रथवा “कन्होया मारग 
रोका”! 
अथया इसी प्रकार के वाक्यों का प्रयोग हो तो इससे इबलीस के नाना 
प्रकार से साग-श्रष्ट करने की श्रोर सकेत होता है। 
छुद 
माशुक ने मुझ से कष्ट कि “मेरे द्वार पर बेठ जा शोर जिसको मेरा 
रहस्य जात न हो उसे भीतर प्रविष्ट न होने दो | 
थ्रोर कभी ( श्रक्नह के जलाल ( ऐश्वय ) सबधी वाक्यो की श्रोर 
सकेत होता है श्रोर यह फोप से सबधित होते हैं । 
ख़द्‌ 
ईश्वर के श्रस्तित्व का नुर ( ज्योति ) उन वस्तुओश्ों में प्रवेश नहीं करता 
जिन्हें उसने प्रकट किया है क्‍योंकि उसके जलाल ( ऐ.वर्य ) सबधी वाक्य 
कोप से परिपूर्ण होते हैं । 
बुद्धि को त्याग दे ओर ईश्वर के साथ सव॑दा रहा कर क्योंकि चिमगादद 
फी आखें सूय का सामथ्य नहीं रखती । 
श्रौर कभी इन वाक्यों के दूरचाश* $ की श्रोर सकेत होता है “हू ढने 
वाला लोठा दिया गया तथा द्वार बद कर दिया गया” | 
छंद्‌ 
जब तक तुम पर्रसो तथा सिर से दौड़ रहे हो, अपने मार्ग पर चलो ।' 
तुम इस गली के पुरुष नहीं हो । 
जब तक श्रज्ञल ( थब्नादि ) तथा अबद ( श्रनत ) एफ स्थान पर नहीं 
मिलते, तो कुछ अधिफ विचार न करो क्योंफि द्वार बद है | 


( ८5१ ) 


ओर कभी इनसे सासारिक माझुफ़ो पर आसक्त होने को ओर सकेत. 
होता हे। जा इचादत ( उपासना ) तथा सदाचार में बावक होते हैं । 
छ्द्‌ 
किंतु जब्र तक तुम प्रियतम के होठ तथा प्याले की श्रभिल्लापा करते हो 
तब तक दव वात की लालसा न फरो कि दूसरे काय भी कर सकोगे । 
झोर कभी इसके विरुद्ध डाकुओ को शुद्धि से तालय होता है और 
उनका श्रथ यह हे कि हमने सासारिक माथको से श्रानद प्राप्त न किया । 
यदि हिंदवी वाक्यों में “दान” का उल्लेख हो तो ईश्वर को इच्रादत 
( उपासना ) मे बदों ( दासों ) से निष्ठा को भाग की श्रोर सकेत होता हे । 
“निछावान बडे सकट में हैं। कम में लक्ष्य की सत्यता की ओर सकेत होता 
हे ।” खुदा सच्चो से उनकी सच्चाई के संबरध में प्रश्न करेगा । किसी श्रालिम 
( ग्राचाय ) तथा आवबिद ( उपासक ) को निष्ठा के बिना मुक्ति नहीं, तथा 
नीयत ( श्रमिप्राय ) की सत्यता के बिना छुटकारा नदीं। शरीश्रत फा 
आदेश हैं कि सत्यता ही मुक्ति प्रदान करतो हे | सक्षेप में जो नकद धन तथा 
सामग्री तेरे पास हैं उसके लिय एक कसोटी, १२खनेवाला श्रथवा परीक्षा 
करनेबाला श्रवश्य दोगा | “छुल मत कर कारण फि परखने वाला बह्धा 
जानकार १।” यह जानकार परखनेवाला फ्रिसी नकद का परीक्षा किए 
उिना नहीं छोड़ता किंतु एक उपाय है कि तू समत्त नकढी को सवध विच्छे- 
दन के श्नुसार ताहीद ( एकेब्वर्वाद ) को साप दे श्रीर समस्त सामग्री 
खजानों, कर्मो तथा दशाश्रों से दरिद्र बनकर ( त्यागकर ) निकल थ्रा | उस 
समय तेरे पास कुछु न होगा ओर उजाड़ ग्राम पर कर नहीं लगाया जाता | 
छंद 
जप तू दीन ध्रवस्था को प्रात हो जाएगा तो तु पर कोई श्रथ दड न 
होगा । श्रीर मुझसे सुन फि दीन प्रवस्था वालो का कोर्ट निस्ाब)० नही | 
यदि हिंदबी वाक्यों में “लार जवान कोहीं? (९) श्रथवा दस प्रकार ध्य 
होगा--“काहू की वाह मरोरी, काहू के कर चूरी फोरी, काहू की सटकिया 
हारी; फाहू की कचुकी फारी (फाड़ी,” तो इससे उस व्यय्य के श्र्थ फी ओर 
सकेत होता हे  फ्या उसमें ऐसा खलीफ़ा बना गहा हे जो इस भूमि पर 
पछमाठ करेगा श्रार बड़ा रक्ताात करेगा |?! फ्रमी-कनी इसमें नाना पफार के 
प्रप्नाऊृतिक कार्यो तथा चमत्कारी फो ओर संकेत होता £ जो मन॒प्य की विशे 
छ्र्‌ 


( झरने ) 


पता हैं। कमी इस आवात के अर्थ क्री ओर सकेत होता है “तेरे समान 
की शपथ में इन सबको सार्गश्रष्ट करूँगा!)< कभी इस श्रायत के श्रथ की 
ओर सकेत होता है 'नित्व वह एक नई शान मे होता है |? अर्थात्‌ एक ही 
गुद हें जो कि छाया तथा विचार के परदे के पीछे अपने परत्तर विरोधी तप 
तथा श्राकृंति दिखाता दे । 


छ्द्‌ 


चंद्रमा तथा मायूक भिन्न भिन्न शान तथा दशाएँ ग्रकृट करते हैं कितु 
उस प्राण ( ग्रियतम ) की शान प्रत्येक शान में लक्षित है | 

यदि हिंदवी वाक्यो मे जसोंधा ( यशोदा ) के मुख से इस प्रकार के 
वाक्यों का उल्लेख हो यह बालक सेरा कछू न ज्ञान! या कहे “कन्हैया 
मेरो वारो तुम बाद लगावत खोरः तो इससे इन दो आयतो के श्र्थ की ओर 
सकेत होत हे 'मनुष्व नित्रल उत्तत्न किया गवा हे! ओर नित्संदेह वह श्रत्या- 
चारो तथा मूल ह 

खोज तथा मनन करने वाले कहते हैँ कि अल्लाह ने अपने बरढों के साथ 
अत्यधिक अमुकम्या के कारण उन बर्ों को निर्नलता तथा मूखता से स्थित 
किया हू जिससे यदि इबादत ( उपासना ) करने में कोई कमी करे श्रथवा 
नफ्स ( वासना ) एवं कामनाओ। के पीछे पड़कर उसकी दशा में फोई दोष 
श्रा जाय तो अल्लाइ की अ्रनुकता की जवान तुरत उसकी ओर से प्रत्युचर 
प्रस्तुत कर ठेगी और वह अ्रपनी दवा की जवान से कह ठढेगा “मेने उसको 
पू्र ही से निवल, अ्वकार में एवं मूर्ख पेंढा क्या हैं 

“तेरी दवा एवं अन॒ुकपा सबकी ओर से प्रत्युच्तर प्रस्ठुत कर देती 

यदि हिंदवी रचनाओं म “ग्वाल गायन चरावे? अथवा इसी प्रकार के 
वाक्य कहे तो इससे इस बात की ओर सकेत होता दे क्रिं सतान गउओं तथा 
चकरियों के समान है ओर घरवाले चरवचाहे के समान हैँ । ठुम म से प्रत्येक 
चरवाहा है और प्रत्वक से उसकी प्रजा के विपय में प्रश्न किया जायगा ।? 
कमी इस बात की ओर सकेत करते हैं शरीर की थुजाएँ तथा श्रंग प्रो 
के समान हैँ तथा समन्मार्ग पर ले जाने वाली वुद्धि चरवाहे के समान है।* 
फरमी इस अञ्रथ की ओर सकेत होता है कि 'फ़ताद पेंढा करने वाले बकरियों 
के समान हैं और हृठय उनका रक्षक हैं।! हजरत अली ने कहा है “मे 
तथा मेरा न फ्स क्बल चकरियो के चरवाहे के समान हैं। जब में एक ओर 
से उनदी रखा करता हूँ तो वे दूसरी जोर से मागती हैं। कमी उम्मत 


( छरे ) 


( अनुयायी ) को वकरियो के समान कहते हैं श्रोर नवियों को रक्षक के 
स्थान पर समझते हैं श्लोर फभी इस श्रर्थ की ओर सकेत करते हैँ कि श्रललाह 
कसरत ( प्रचुरता ) फो वहृदत ( केवल ) में पालता है आ्लोर वहृदत फसरत 
मे चलती फिरती दृष्टिगत होती है। यह मोती के समान है श्रोर वह बहने 
वाली नहर के समान । 


छ्ल्दु 


सर्वदा श्रक्काह की अनुकंपा अपनी शान में प्रकाश दिखाती तथा प्रकट 
रहती है । 

उस शोर से वह श्राविष्कार करता तथा परिपूर्ण रहता हैं तथा इस 
ओर से वह प्रत्येक समय परिवर्चनशील रहता है। यदि ऐसे श्रवसरों पर 
तुम्हारे हुदय म यह सदेह उत्पन्न हो कि रवाल' शब्द से श्रक्कह की वहदा- 
नियत (अ्रद्वेत-भाव) फी ओर सकेत फरना श्रथवा हादिस ( पेदा होने वाली 
चीजीो ) से कदीम ( जो आरम से हो ) का श्रथ सममना अश्रप्रमाणित बात 
है तथा इसका कोई प्रमाण नहीं, तो इसका में उत्तर दूंगा कि इस समूह 
६ सूफियों ) के निकट जो कुछ भी मजाजी ससार ( इस दुनिया ) में होता 
है उसके लिये नि.सदेह एक हकीकत ( वास्तविकता ) है । श्रत, यदि मजाज 
( काल्यनिक ) से हकीकत ( वास्तविक ) की ओर सकेत करें तो कोई आपत्ति 
नहों क्योकि मज्ञाज, हकीकत का पुल है ओर विशेष कर इस समृश्वाले 
( सफ़ी ) कहते हूँ कि जो कुछ भी मजाज में हे वह सत्र हकीक़्त के नाम है । 
“उसी दृश्वर फी शयथ जिसका कोई नाम नहीं। तू उसे जिस नाम से भी 
पुकारेगा वह प्रकट होगा ।?! 


यदि हिंदवी वाक्यो ने कहें “कॉधे कमरिया” या “पॉयन पाँवर ! 
तो इससे फ़कीरी तथा जदृद ( वैराग्य ) के वच्न की ओर सफेत होता हे जो 
आरिफ़ ( ज्ञानी ) ही धारण करते हैं । 


यदि हिंदवी रचनाओं मे “मोर मुकुट सीस घरे” का उल्लेस़ हो तो 
इससे इस बात फी शोर सकेत होता है कि मनुप्य ने ख्रमानत"% का भार 
स््रीफार फर लिया € और उसकी व्याख्या इस आवत मे हे, “मनप्य ने 
उस स्रमानत को उठा लिया । ? फभी इससे खलीफ़ा बनाए जाने के मुछूद 
फी ओर सफेत होता दू “मे भूमि पर श्रपना खलीफ़ा बनाना चाहता हें ' 
इसका प्रमाण हैं। कभी नामों के ज्ञान की श्रोर सफेत होता है, “खदा ने 


( 5४ ) 


मनुष्य को समस्त्र नार्मों की शिक्षा दी”? , यह आ्रायत इसी विंपय की ओर 
सरऊेत फरदी है। व्याख्या करनेवाले& का छुद । 


छ््द 
नामो का ज्ञान शहशाहो ताज है | यह ताज थ्रादम के शीश पर बड़ी 
सजावट से रखा गया है। 
यदि दिंदवी वाक्यों में गोवर्द्धध धारी कहे तो इससे लोगों फा विचार 
है कि ईश्वर की अमानत ( धरोहर ) के भार की ओर सकेत होता हे जो 
काफ* ९ पवत से भी भारी है। मनुष्यों में इस भार के उठाने वाले हमारे 
रसूल सल्लम ( मुहम्मद साहब ) हैं, जैसा इमाम खाकानी*" ने कहा है | 
“वह मनुष्य के शरीर में ( इश्वर की ) धरोहर के योग्य, वह समाचारों 
के ससार ( इस ससार ) में रूहानियत ( अ्राध्यात्म ) पर काय करने वाला 
है | इन वार्क्यों से मुहम्मद साहब का जकात* * का मार उठाना भी समझा 
जा सकता है जैसा इस श्रायत में हैं, “ठुझे जो आदेश दिया गया उस पर 
हदृढ रह? । 
यदि हिंदवी वार्क्यों में फहें “श्याम सुद्रिया सॉवरो” तो इससे मनुध्य 
के अधकार एवं अश्ानता की ओर सकेत होता है। इसमें एक उत्तम बात 
यह है कि यह दोनों शब्द श्रतिशयोक्ति के हैं । यह नियम हैं कि जब्च कोई 
वस्तु अपनी सीमा से श्रागे बढ जाती है तो अपने विरुद्ध वस्तु के समान 
हो जाती है| इसी कारण इन शब्दों को प्रकाश तथा शान के समान चना 
दिया गया है। 
ख़्द्‌ 
त्रधकार एवं श्रज्ञानता प्रकाश के विपरीत हैं फिंतु ये ईश्वर के प्रमाण 
को प्रकट करते हैं जब दपण धुधला होता है तो मनुष्य के मुखकों अन्य का 
मुख दिखाता है। 
कभी इन शब्दों से फकीरयो के अधकार की श्रोर सकेत होता है जो 
मनुष्य के लिये समस्त प्राशियों की श्रपेज्ञा उसकी श्रेष्ठता एव महा के साधन 
हैं | “ककीरी मेरे लिये गव की बात हें?*--का सकेत इसी ओर है । 
छ्द्‌ 
मनुष्यों तथा जिन्नों की योग्यता फो प्राप्त कर लिया है श्लोर फकोरी की 
तलवार द्वारा बादशाही प्रास की है ! 
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( पर ) 


यदि हिंदवी वाक्यों में “अंतरजामी ( अन्तर्यामी ) फा उल्लेख हो तो 
इससे इरफान वालों (जानियाँ ) के हृदय की ओर सकेत होता है जो प्रकाश- 
मान है शरीर वस्तुश्नो फी श्रातरिक वातो फा शान प्राप्त कर लेते है तथा घुद्धि 
द्वारा समझ जाते हैं । 

यदि हिंदवी वाक््यों मं “पीत पिछोरी” का उल्लेख हो तो इससे प्रेमियों 
के मुख के रम की ओर सकेत होता है जो पीला होता है । 

छंद 

तेरे प्रेम की कीमिया से भेरा मुख सोना बन गया | हा; तेरी अ्रनुकंपा 
के आ्राशीव/द से धूल भी सोना बन जाती है । 

ओर फभी कभी इन शब्दों से इंड्यर के ऐड्वय फी चादर समझी जाती 
ह। “श्राकाश तथा पाताल में ऐब्वव उसके लिये उचित है”? एव 
“ग्रौर इन ( श्राकाश तथा पाताल ) मे वही पूर्शछपेण इृशप्टिगत हो सकता 
है। ऐड्वय मित्र के मुख का श्रालोक है श्रोर उसका प्रदशन चादर बिना 
सभव नहीं ।! 

ऐश्वर्य ही ईश्वर के अ्रस्तित्व के प्रकट होने का स्थान हैं। नूर (ज्योति) 
की चादर को देखो, वह स्पय नूर ( ज्योति ) ही होती है। 


अध्याय ( ३ 2 


यह श्रध्याय उन वाक््यों के श्रर्थ के संकेत से सवंधित है जो कुछ श्रन्य 
स्थानों पर “आुवपद” एवं 'विधुनपद' ( विण्णुयद ) के श्रतिरिक्त प्रयोग में 
श्राते हूँ । 
यदि हिंदर्वी में सयाला (१) व मोह व पाल! श्रथवा उनसे संबंधित 
शब्दों का प्रयोग हो तो उनसे ( इस विषय की ओर ) सकेत होता है कि 
फ़कीरो के अद्वाल ( आध्यात्मिक दशायें ) उनके श्रषिकार में होते हैं और 
उनसे तजल्लियात ( जोतिया ) प्रकट होती रहती है । 


यदि हिंदवी वार्क्यों मे 'महाला' व कोच का उल्लेख हो तो इससे उन 
चिंहो को शोर सकेत होता है जो भूत काल एवं वीते हुए समय फी स्मृति 
दिलाते ह श्रीर कमी उन बलदियों की शोर सकेत करते हैं जो इस समय 
अधिकार में हं तथा वचतेमान हैं | 

यदि हिंदवी रचना में कहें, 'लूर सप्त ( सौर सपेती ? ) ते जाड़ नजाय! 
अ्रथवा इसी प्रकार की अ्रन्य चर्चा हो तो इनसे दस बात की श्रोर संकेत होता 
हैं कि जो उत्कृष्ट भ्रदवाल ( आध्यात्मिक दशायें ) व्यतीत हो चुके हैं उनको 
प्रयत्न तथा किसी उपाय द्वारा पुनः प्राप्त करना सम्भव नहीं और किसी थुक्ति 
अथवा छुल द्वारा उन तक पहुँचना श्रसंभव है श्रपितु उन दशाशओ्रो का प्रात 
फ्रना केवल परमेश्वर की श्रतुक्पा पर निर्भर है | 

छंद 

सवंप्रथम तुम समय को बहुमूल्य समझो । समय के मोती का मूल्याकन 
नहीं किया जा सकता | सुश्रवसर यदि किसी के दाथ से निकल जाय तो फिर 
नहीं लोट सकता | 

यदि हिंदवी रचनाश्रों में कहें प्लाड़ लगत मरत, कंठ लाग प्यार! तो 
इससे इस बात की ग्रोर सजेत होता है कि जब प्रेम की शक्ति ठंडी हो जाती 
हे तथा वियोग की दशा होती दे तो बह प्रिवतवम फा श्ालिगन करने की 
श्ाकाज्षा करता हैं। प्रियवम से आलिंगन होने का तासर्य यह है कि आशिक 
प्रसने व्यक्तित्व तथा गुणों फो नष्ठ करें क्योंकि सच्चे आशिक के गुण 
तथा व्यक्तित् उसको ठड बनाने तथा प्रिपतम से परदे में रखने का कारण 


( ८८ ) 


होते हैं। श्रतः श्रालिंगन होने की श्राकाक्षा का यही पस्रर्थ है कि अ्रपने 
व्यक्तित्व तथा गुणों को नष्ट कर दे । 


ख््द्‌ 


मघुशाला वाला (मस्त ) वन जाना ही अपने न फ्स ( वासना ) 
के ग्रधिकार से छूटना एवं मुक्त होना है। खदी (श्रष्टभाव ) कुफ़ है। 
यदि तू पवित्र है ( धमनिष्ठ ) हे तो इस बात फो व्यान में रख | 

यदि. हिंदवी वारक्यों में इस प्रकार की चर्चा हो 


'प्र॒न कनमका सोव जनाया | (१) 
कामी कंत बहुरि किन लाया ॥ 
तो इनसे समय की उदासीनता तथा ससार के श्रत्याचारों की ओर 

संकेत होता है। क्योंकि सालिक ( साधक ) को श्रत्याचारियों के श्रत्याचारों 
तथा निदयी लोगों की निदयता के हार्यों उनका सामना करना पढ़ता हे 
श्रोर सालिक ( साधक ) श्रल्लाह फी रिजा ( सतोप ) से सठुष्ट होकर इशच्बर 
की शरण में श्रा जाता है और अपनेमें यह गुण उत्रन्न कर लेता है कि 
यूणुतया अ्रपने आपको ईश्वर को समर्पित कर दे जिससे इन श्रत्याचार्रो 
तथा दु.खों से बचकर निकल जाय | 


यदि हिंदवी वार्क्यों में 'पचम व बसत” तथा उनसे सबधित शर्ब्दों का 
उल्लेख हो तो इससे श्रपने व्यवहार में श्रपने स्वभाव को सयमी बनाए 
रखने की ओर सकेत होता है। चरित्र में स्वभाव का सयम उस समय उत्पन्न 
होता है जब स्वभाव में सभी नेतिकतापूर्ण गुण मिश्रित हो जाएँ और बनावट 
तथा विरोध की श्रादत समाप्त हो जाय | श्रस्लाह ने फहा है तेरे रत्र की 
शपथ ये लोग उस समय तक ईमानवाले न होंगे जब॒ तक अपने भूगडे 
की वातों में तझकों श्रपना हदाकिम न स्वीकार कर लें, तो फिरजो वू 
निर्णय कर देगा उसमें अपने न फ्सों ( वासनाओं ' के लिये कोई हानि न 
पाएँगे ओर उस निर्णय पर पूर्णतया सतुष्ट रहेगे।? श्रर्थात्‌ इनका ईमान 
( इस्लाम में विश्वास ) उस समय पूर्ण होगा जब कि हे मुहम्मद ! ये 
लोग तुझे अपना शासक स्वीकार कर लेंगे ओर तू जो श्रादिश देगा उससे 
श्रपने हृदय में किसी अ्रसतोपष तथा भार फा श्रनुभव न करेंगे और पूर्णतया 
तेरे श्रादेशो के समन्ष शीश नवा देंगे, और यह ध्यान रखो फ़ि मनुष्य का 
स्वभाव, चरित्र में उस समय सयमी वनता है जब कि न फ्स ( चेतना ) में 


( ८८ ) 


नफूमे सुतमइना ( सतुष्ट चेत्तन) बनने के गुण पैदा हो जाय) इस 
दशा के लिये हिंदवी मे बसंत” शब्द का प्रयोग करते हैं। कभी वसत 
तथा उसऊे समानाथफ शब्दों से >रियतम के मुख के रस की ओर सक्रेतत 
करते है । 


छ़्द्‌ 

उस साथुय्र भाववाले प्रियतम ने जब मेरे मुख को स्वणु के समान पाता 
तो उसने कहा फि श्रत्र तू मुभ्से सभोग की क्राशा न कर, क्येंकि देखने म॑ 
तू मेरे विचद्ध है। तू खिज़ा ( हेमत का रग रखता है और में बहार (चर्सत) 
का रग॒ रखता हूँ 

इस शब्द से कभी आठम एव मनुष्यों के जन्म के समय की ओर भी 
सकेत करते हूँ अश्लोर फभी रसूल सल्लम ( मुहम्मद साहब ) के प्रक- होने के 
समय का शोर भी स्वेत करते हैं । 


छ््द्‌ 
टम गुलास के समान हैं तथा ससार बहार ( बसत ) के समान है। 
आन तू लिला हुआ है श्रीर कल भूमि पर गिरा पडा है | 
यदि हंदवी वाक्यों में फूल वा पुहुप फी चर्चा हो तो इन शब्दों 
से यह वास्तविक पग्रथ पर्याप्त हैं कि 'उनसे रसूल का पसीना समझा जाय |! 


छ्द्‌ 

है फूल में तुमसे प्रसन्न हूँ कि तू किसो को मुगध रखता है । हे सरो में 
तुझ से प्रसत्न हूँ कि तेरी श्राकृति श्रमुक पिया से मिलती जुलती हैं | 

आर कभी इन शब्दों से इस्लाम के गुणों की ओर सकेत होता है 
जा कि जन्म से ही प्रत्येक मनुष्य के साथ होते हैं। “प्रत्येक बालक का सनम 
पर्ति के अनुसार इस्लाम पर होता है|” कमी इससे मोमिनों € घम॑निष्ठ 
मुसलमानों ) के नर ( ज्योति ) की ओर सकेत होता है जो रसूल सल्लम 
( मुहम्मद साहन । के नर का प्रतिवित्र हं। “मे अछार के नूर से उत्तन्न 
टुआ हूं श्रीर मोमिन भेरे दूर से पेंदा हुए हैं १ 

'प्रौर फभी एन शब्दों से विविध भाति को नेकियों ( सदाचारों ) त्तथा 
स्वादती ( उपासनाओं ) के नूर ( ज्योति ) की श्रोर सकेत होता हे के 
:वाठता (उपाननाओ) के सुदर मुख पर पाप एक तिल के समान होता है| 
कण जाता है नि.म्देह टंश्वर तुझे इस कारण पाप मे प्रस्‍्त रखता डे फि 


( ६० ) 


तुझपर इचलीस फी बुरी दृष्डि का प्रभाव न हो जाय, क्योकि जब तेरा कर्म 
तथा इबादत ( उपासना ) उत्कृष्ट होते हैं उठ समय तेरे एक गघे का सिर 
पेदा कर दिया जाता है जिससे तुभको बुरी दृष्टि न लग जाय | (इस सबध में 
व्याख्या करनेवाले का छुद इस प्रकार है-- ) 

छंद 

यदि तेरे कम फा उद्यान हरा भरा है तो मारेफत (ज्ञान ) के द्वारा 
सीने में वहार पेंदा हो जाएगी | किंतु बुरी दृष्टि से रक्षा के लिये दो एक पाप 
उत्तन्न हो जाएँगे जो गधे के सिर के स्थान पर होगे । 

यदि हिंदवी वाक्यों[मिं “हार व हमेल? का उल्लेख हो तो उमसे 
योग्यता के धागे में उत्कृष्ट चरित्र, कम एच नेकफियों के एकत्र होने की श्रोर 
सक्त होता है। 

यदि हिंदवी वार्क्यों में “चोौसर हार?” का उल्लेख हो तो इससे उन 
चार मकार्मो ( लक्ष्यों ) की ओर सकेत होता है। “शरीश्रत मेरे कथन हैं, 
तरीकत मेरे काय हैँ । हकीकत भेरे अहवाल का नाम है तथा मारेफत मेरी 
पू जी है [?? 

यदि दिंदवी वार्क्यों में 'सेहरा? शब्द की चर्चा हो तो उससे उस उत्कृष्ट 
मकाम ( लक्ष्य ) की श्र सकेत होता है जो “तहज्जुद! पटनेवालो तथा 
रात्रि में जागनेवालों को प्राप्त होता है। “श्रोर रात्रि में सुन्नती नमाज़ो के 
समान तहज्जुद पढा कर कि इश्वर तु्े उत्कृष्ट स्थान पर शीघ्र उन्नति देगा |? 

यदि हिंदवी रचनाओं में यह दोहरा श्राये “हों बलिहारी साजनों 
साजन मुझ बलिहार” तो इससे आ्राशिके हकीफो एवं माशके मज़ाज़ी फी 
विशेपताश्ं की श्रोर सकेत होता है श्रोर ये विशेपतायें श्रमिलापा एव 
श्रावश्यकताये हैं। 

५हमें उसकी श्रावश्यकता थी श्रोर उसको हमारी श्रमिलापा थी |?” 

“हों साजन सिर सेहरा साजन मुझ गलहार” यहा सेहरा शब्द से 
खनिवाय इवादतों ( उपासनाओं ) द्वारा ईश्वर की निकटता की श्र सकेत 
होता है श्रोर “हार? का श्रमिप्राय नवाफ़िल* द्वारा ईश्वर फी मिकटता है । 
इसे सावधानी से समझ लो । 

यदि हिंदवी वाक्यों में 'पुर! का उल्लेख हो तो उससे आत्मबलिदान 
एव द्वान फी प्रकृति उत्पन्न करनेवाले फी ओर सकेत होता है “ओर ये 
लोग अपने नफ्स (वासना ) का बसिदान करते हैं यद्यपि उन्हें स्वय 
आवश्यकता है |?? 


( ६१ ) 
दर्द 
दान फी निद्दित विशेपता वृक्ष से सीखो, जो तुम्हें पत्थर मारे, तुम ठ्से 
फल प्रदान करो। 
यदि हिंदवी वाक्यों में “नोलासी”? का उल्लेख हो तो इससे उन बहुत 
सी दशाओं एवं ईइवर की अनेक अ्रनकपाओं की झोर संकेत किया जाता हैं 
जो श्रत्यधिक संख्या में प्राप्त होती रहती हैं ! 


यदि हिंदवी दार्क्यों में “काोंकिला” का उल्लेख हो तो इससे निष्ठावान्‌ 
प्रेमियों की जवान फी श्रोर सकेत होता है क्योकि चुद्धिमता के लोत हृदय 
से उनकी जवान द्वारा निकलते रहते हैं और हाल ( मूच्छा ) से विवश होने 
के समय यह झ्रायत उनकी सहायक होती है। “अल्लाह ईमानवालो फो 
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पक्के तथा स्थायी वचन द्वारा दृढ एव पुष्ट रखता है |”! 
जा मी] छ कु >म्छ 

यदि हिठवी वार्क्यों में “भंवर, भोरा” श्रथवा इसी प्रकार के नामों का 
उल्लेख हो तो इससे मनुष्य के नफ़्स ( वासना ) के श्रंघकार की श्रोर सकेत 
होता है, कारण कि उसका पहचानना अल्लाह की भमारेफ़त (ज्ञान ) का 
साधन हैं। “जिसने श्रपने नफ़स को पहचान लिया उसने श्रपने ईव्वर फो 
पहचान लिया ।” 

यदि हिंदवी वाक्यों में “मालक्नती” फी चर्चा हो तो इसका श्रभिप्राय 
मानव सत्रधी तत्वों के उन पुष्यों से होता है जो इस श्रायत के मोदप्रद 
सुगधित पवन द्वारा सूरत ( ससार ) के उपवन में खिलते हैँ कि “हमने उस 
झादम में श्रयनी रूह फूको ।? ( व्याख्याए करने वाले के छुद-- ) 

छ्द 

सूरत ( ससार ) के उपचन में यदि यह पुष्प न खिलता तो उपवन का 
गुर अयना रग किस वस्तु से प्रकट करता १ “परनेज्चर ने मनुष्य को अपने 
रुप के श्नुसार उत्तन्न किया |” 

छंद 

उस सबसे बडे बादशाह ने हटतापूर्वक द्वार बद कर लिए. थे। सहसा 
उसन शध्ादम फा वस्त्र घारण किपा तथा द्वार पर धरा गया | 

चह गांत जो पि रुनपद (वि्शुपद) कै श्स राग म गाया गया क्छे ६६ चसत 

व मेदिनी फूलन छाइपा? छुद के विपप की श्रोर संकेत करता हे । 
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( ६० ) 


तुझपर इच्नलीस की बुरी दृष्टि का प्रभाव न हो जाय, क्योंकि जब तेरा फर्म 
तथा इबादत ( उपासना ) उत्कृष्ट होते हैं उस समय तेरे एक गधे का सिर 
पेदा कर दिया जाता है जिससे तुकको बुरी दृष्टि न लग जाय | (इस सबध में 
व्याख्या फरनेवाले का छुद इस प्रकार है-- ) 

छंद 

यदि तेरे कर्म का उद्यान हरा भरा है तो मारेफत (ज्ञान ) के द्वारा 
सीने में बहार पेदा हो जाएगी । किंतु बुरी दृष्टि से रक्षा के लिये दो एक पाप 
उत्न्न हो जाएँगे ज्ञो गधे के सिर के स्थान पर हंगे | 

यदि हिंदवी वाक्यों|में “हार व हमेल” का उल्लेख हो तो उससे 
योग्यता के धागे में उत्कृष्ट चरित्र, कम एच नेकियों के एकत्र होने की श्रोर 
सक्त होता है। 

यदि हिंदवी वाक्यों में “चोसर हार” फा उल्लेख हो तो इससे उन 
चार मकार्मो ( लक्ष्यों ) की श्रोर सकेत होता है। “शरीश्रत मेरे कथन हें, 
तरीकत मेरे फाय हैं | हकीकत मेरे श्रहवाल का नाम हैं तथा मारेफत मेरी 
पू जी है।?” 

यदि दिंदवी वारक्यों में 'सेहरा? शब्द की चर्चा हो तो उससे उस उत्कृष्ट 
मकाम ( लक्ष्य ) की ओर सकेत होता है जो “तहज्जुद! पढनेवालों तथा 
रात्रि में जागनेवालों को प्राप्त होता है। “श्रोर रात्रि में सुन्नती नमाज़ों के 
समान तहज्जुद पढा कर कि ईइवर तुझे उत्कृष्ट स्थान पर शीघ्र उन्नति देगा ।? 

यदि हिंदवी रचनाओ्रों में यह दोहरा आये “हों बलिहारी साजनोँ 
साजन मुझ बलिहार” तो इससे श्राशिके हकीकी एवं माश्चके मज़ाजी फी 
विशेपताओं की श्रौर सकेत होता है ओर ये विशेषतायें श्रमिलाषा एव 
आरावश्यकताये हैं। 

“हमें उसकी शआ्रवश्यकता थी शोर उसको हमारी श्रमिलापा थी ।? 

“हों साजन सिर सेहरा साजन मुझ गलहार” यहा सेहरा शब्द से 
अनियाय इबादतों ( उपासनाओं ) द्वारा ईश्बर की निकटता की ओर सकेत 
होता है ओर “हार? का श्रभिप्राय नवाफ़िल* द्वारा ईश्वर फी निकटता हे। 
इसे सावधानी से समर लो | 

यदि हिंदवी वाक्यो मे 'पुर! का उल्लेख हो तो उससे श्रात्मबलिदान 
एव दान फो प्रकृति उत्तनन्‍्न करनेवाले की श्रोर सकेत होता है “ओर ये 
लोग शअ्रपने नफ्स (वासना ) का बसिदान करते है यद्यपि उन्हें स्वय 
आवश्यकता है |?” 


( ६१ 9) 
छ्द्‌ 
दान फी निद्वित विशेपता वक्त से सीखो, जो तुम्हें पत्थर मारे, तुम उसे 
फल प्रदान करो। 
यदि हिंदवी वाक्यों में “नोलासी” का उल्लेख हो तो इससे उन बहुत 
सीं दशाओ एवं ईव्वर फी श्रनेक श्रनकपाओं की ओर संकेत किया जाता हें 
जो प्रत्यधिक संख्या में प्राप्त होती रहती हैं । 


यदि हिंदवी दाक्‍्यों में “कोकिला” फा उल्लेख हो तो इससे निष्ठावान्‌ 
प्रेमियों फी जान फी और संकेत होता है क्‍योंकि वुद्धिमता के स्ोत हृदय 
से उनकी ज॒न्नान द्वारा निकलते रहते हैं ओर हाल ( मूच्छा ) से विवश होने 
के समय यह श्रायत उनकी सहायक होती हैं। “अल्लाह इमानवालो फो 
पके तथा स्थायी वचन द्वारा दृढ एव पुष्ट रखता है ।” 

यदि हिंदवी वार्क्यों में “भंवर, भोरा” श्रथवा इसी प्रकार के नामों का 
उल्लेख हो तो इससे मनुष्य के नफ्स ( वासना ) के श्रंघकार की ओर सकेत 
होता है, फारणु कि उसका पहचानना श्रक्ताह की मारेफ़त ( ज्ञान ) पा 
साधन है। “जिसने श्रपने नप्स को पहचान लिया उसने अपने ईझवर फो 
पहचान लिया |?” 

यदि टिंदवी वाक्यों में “मालती” की चर्चा हो तो इसका श्रभमिप्राय 
मानव सबवी तत्वों के उन पुष्यो से होता हैं जो इस श्रायत के मोदप्रद 
सुगधित पवन द्वारा सूरत ( ससार ) के उपवन में खिलते हैँ कि “हमने उस 
अआादम में अपनी रूह फूको ।? ( व्याख्या७ करने वाले के छुद-- ) 

छ्द्‌ 

सूरत ( ससार ) के उपबन में यदि यह पुष्प न खिलता तो उपवन का 
गुद अयना रग किस वस्तु में प्रकट करता १ “परमेश्वर से मनुष्य को श्रयने 
रूप के अनुसार उत्त॒त्न किया ।” 

छ््द्‌ 

उस सब्से बढ़े वादशाह ने दृटतापूवक द्वार बंद कर लिए थे। सह्सा 
उनने शग्राठम फा वस्त घारण किया तथा द्वार पर श्वा गया । 

वह गीत जो विश्युनपद (विष्णुपद) के टस राग मं गाया गया ₹ 'घस्ुत 
सच भदिनी फूलन छाडइ्या” छुद के विषय फी और तक्तेस करना है। 
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( ६२ ) 
लंद्‌ 

कहते हैं कि संघार काटे के समान है श्रथवा उद्यान के रुग् में है। 
इंदवर का ऐश्वय अत्यधिक है क्योंकि इस आयत द्वारा “मैं निःसन्देह तुम्दारे 
साथ हूँ”, सभी ससार को उद्यान समभते हैं 

“तरबर भेख फिर आया” द्वारा इस छुद की ओर सकेत होता है। 

जब श्रवगुण परिवर्तित हो गए तो जितनी कठिनाइया थीं सब बदल गई । 

जो गीत विपुन पद ( विष्णुयद ) के इस राग में गाया गया है “मेरा 
चोला झटका कुंचर संग” से इस बात की श्रोर सकेत होता है कि श्रधिकार 
तथा आपिउत्य के श्रावरण जो मेरे प्रत्यक्ष व्यक्तित्व से सबधित हैं वे परम 
प्रियतम के सगीत के समय उठ गए और नीचे गिर गए । 
छख़द्‌ 

इबादत में, खड़ा होना, बैठना, तकत्रीर/ कहना तथा नीयत करना 
माशूके हकोकी की सगति के समय नष्ट हो जाते हैं । 

“हों चाचर खेली सरब अग?” से इस बात की शोर सकेत द्वोता है कि 
श्रव ईश्वर का मारेफ़त ( ज्ञान ) का बन्ृत्य, जिसे हिंदवी में चाचर कहते हैं 
मुकको दस अ्रस्तित्व के ससार से प्राप्त हुआ है क्योंकि अधिकार तथा 
अ्ाधियत्य का परदा एक श्रस्थायी वस्तु थी, उसके उठ जाने के उपरात 
(ऐनुलयकीन!+ की श्राख़् से दिखाई दे गया कि मेरे अस्तित्व के कर्मों 
में से कोई कण भी परम प्रियतम के हिलाए बिना नहीं हिलता श्रपितु उसी 
के अधिकार पर निर्भर एवं श्रवलम्भित है | “वह परम प्रियतम जिस प्रकार 
चाहता ई उसको हिलाता है श्रीर उसीके द्वारा श्रस्तित्व के कण हिलते 
तथा हत्व करते हैं । ( व्याख्या करनेवाले के छुद॒# ) 


छ्द्‌ 

मेरे अ्रस्तित्व के कशो का दृत्य उसीके कारण हैं ओर मेरे व्यक्तित्व के 
करणों का हिलना उसीके ओर से है । 

यदि हिंदवी वाक्यों में इस प्रकार के लेख हों “काची कलियां न तोर 
मुरम गइ डालियां” तो इससे इस विषय की ओर सकेत होता है कि मारेफ़त 
( ज्ञान ) क रहस्प की कॉपलें तथा इरफान ( ज्ञान ) के भेदों की कलिया 
धश्रमी तक कच्ची हैं| तथा ग्रमी तक 'एचुलयकीन'” के पुष्प फी जड़ में श्रादि 
काल से चलनेवाली मधुर पवन द्वारा मारेफत ( ज्ञान ) तथा बुद्धि की भूमि 


६2 सार भवख्दुछ चा।हृद क छंद 


( ६३ ) 


मे खिल नहीं पाई हैं, इन कलियों तथा कॉंपलों को सत उठाओ्नो और खोल 
फर न रखो, जिससे उस फूल की जड़ फी ढालिया श्रापस में उलम्क न जाये 
ग्रार उन्नति तथा बढने से ढक न जावब ॥ 

५द्रोथन हाथ न लावा पावा गालिया” से इस शोर संऊेत होता हे कि 
देवी रहस्य तथा ईश्वर को इच्छा के भेद जो बुद्धि तथा शर्रीश्रत के कारण 
निहित है, ओर यदि ठुकको विलायत ( सतलोक ) के नर ( ज्योति ) द्वारा 
उनका ज्ञान प्राप्तन्धहो जाय तो तुझे उसमें हस्तक्षेप न फरना चाहिए। अपने 
ज्ञान के अनुसार कार्य न कर, क्योकि यदि तुझे पर जिनदीक एवं सुलहिंद 
अथवा मुरतिद ( श्रवर्मी ) होने का श्रारोप लय जायया तो यू हत्वा के योग्य 
कर दिया जायगा | 


छ्द्‌ 

कभी फ्रिसी समा में सच्चे इश्क के रहस्य का उल्लेख मत कर | नू ने 
ठेखा ६ कि मनसूर हल्लाज ने एक सकेत बताया झर वह सूली पर चढ़ा 
दिया गया | 

यदि कोड मम्ती में उस इश्क का रहस्थ कह जाए तो तरक्त मे उसका 
बदला सूली पर चढना है । 

यदि रिंदवी में इस प्रकार का लेख हो “इंह वन फूली पुंडरिया उह 
बन तीस ? तो इससे उस बात की श्रोर सक्तेत होता है कि ससार में काम 
तथा वासना का उपवन श्र लोभ एवं लोछरता के उद्यान खिले हुए हू 
आर बद्दा अथवा उकत्ा ( परलोक ) के "दान मे स्वर्ग के वरदान तथा 
जन्नत के स्वाद के उद्यान त्रद्दार पर ईं, अतः बहा काम तया वासना श्रौर 
वहा वरदान एवं स्वाठ हैं। इनसे क्या प्राप्त हो सकता है। इनकी ओर 
आऊर्षित होना आशिर्े की प्रतिप्ठा के अनुसार उचित नहीं | 

हद 

लोक तथा परलोक श्राशिक के लिये श्ाचरण ई उनकी झोर आकपषित 

शेना आाशिको के लिये उचित नहीं । 
बिक 2. 5२ रु दल गज श् 

* ले चल रानी के डुलहा अपने देस” इससे इस विपय की झोर संफेत 
णशेता ह कि ध्राभिकी का ड्योन $ शाशिको, नुगीदों, तथा मनुर्णिदों से मड्ता 
हू कि मुझे किसी खन्‍्य सुतार मे ठाल दो और इन खब से सक्ति दिला दो 
ध्रर लोक तथा परलोक उिठी भी श्रनित्ापा मत फक्‍रो | 


(६४ ) 


छ्द्‌ 

हमारे लिये इस ससार से प्थक्‌ एक श्रन्य ससार है श्रौर स्वग नरक के 
अतिरिक्त एक श्रन्य स्थान भी है । 

इस बात का इस पूर्वी गीत में भी उल्लेख है “साजन आओ हमारी 
वारी?”!। यह्द सकेत अ्रजली ( श्रनादि फाल से सबचधित ) निमत्रण फी 
श्ोर है | श्रक्लह शाति के घर की ओर बुलाता है। यह सकेत उसी लोक 
को ओर है जिसको श्रोर हमने उपयुक्त छुद में सकेत किया है। और इस 
हिंदवी पद मे भी इसी सकेत का उल्लेख है । 

“हस तन फूलि फूलन फुलवारी” इससे भी उस लोक की शोर सकेत 
होता हैं जो ईश्वर ने चाहा तो उसके निकय्वर्ती लोगों को प्राप्त होगा । स्वर्ग 
जिसमे न हूरें ( अम्सराये ) हैं न भव्य भवन बने हैं न दूध है न मधु, उसमें 
हमारा रव हसता हुआ दिखाई देगा । 

छ्दु 

अल्लाह निकय्वर्तियों का उद्यान विचित्र उद्यान है। वहा प्रत्येक कली 
के लिये मुस्कान है अपितु “प्रत्येक कली में तू हसता हुआ दिखाइ देता हे | 

तुझे ज्ञात होना चाहिए कि तुझे ऐसे मनोहर लोक की और बुलाते हैं 
ओर कहते हैं “तुक कारन में सेज सवारी” । 

हे मिन्र मेंने अपने समोग के बिछोने को विशेष कर तेरे लिये ही सजाया दे | 
प्रतिष्ठा पर अधिकार रखनेवाले अपनी प्रतिष्ठा को पहचान ! मैने मृत्युलोक 
को तेरे ही कारण पेदा किया है। “व्‌ मेरी ओर था और में तेरी ओर शञ्रा 
रहा हूँ ।? तुझे ज्ञात हैं कि मेंने तेरे लिये क्या तैयार किया है ? ऐसी वस्तुएं 
जिन्हें किसी आख ने नही देखा तथा किसी कान में नहीं सुना और जिनका 
किसी हृदय में विचार भी नहीं आया । विशेषकर मैंने श्रपने व्यक्तित्व को 
तुझे दे दिया हैं। (जिसे उसका स्वामी मिल गया उसे सब कुछ मिल गया? 
में तेरे श्रागमन के कारण पग पग पर न्योंछावर हूँ । तू पग धर कि हम तेरे 
लिये ही है । 

छंद 

हे मित्र आ जा कि हम तेरे लिये ही हैं । तू हम से श्रनेक्य भाव मत 
रख कारण फि हम तेरे मित्र हैं । 

तन सन जोवन जिउ बलिहारी--देख कि किस प्रकार हम ठुक पर 
दया, कपा तया अनुकपा प्रकट कर रहे हैं कि (तन मन? श्रर्यात्‌ श्रतरग 


( ६४ ) 


एवं वहिरण 'जाचन जिए' श्रयांतर संंदरता एज परिएर्णता शबलिहारी! 
विशेषकर तेरे लिये ह। ५्थवल्लाह प्रशवा के बोग्य £ै, बह विचित्र 
रह्त्य है 

यदि हिंदवी रचना में श्राए--- 

भन्‍ह चन्हं पात जा अचला सरहर पड खजूर | 
तिन चढ़ दंखों वालमा नियरे बस कि दर ।' 

तो अंबर्ली तथा खजूर से पवित्र क्‍्लमे की शोर उक्त होता है। 
पव्रित्र कलमे का उदाहरण पत्रित्र इंक्ष के समान है । माणक् से निक्टता व 
दरों फा पता लगाने के लिये वृद्ध पर चढने से इस ज्रात की झोर सकेत 
होता है कि उस उच्चे की चर्चा पाक कलमे प्र विजयी हा जाती है। अंबली 
का तासय जाड़ तथा घटाव के उल्लेख से हद । श्रथात्‌ श्रक्लाह के श्रति- 
रिक्त कोई रब्चर नहीं है, जंसा कि माशक का सास इसने के लिए दृष्टि 
का अंबली के फूल की पंसडियों से बाहर निकाल देना चाहिए। जब्न 
उस परम प्रियतम की चर्चा टन दोनों उल्लेखो को विजय कर ले तो कभी 
प्रिवतम की निकट देखेगा ओर रमी दर ओरकर्भी प्रत्यक्ष देखेगा ओर छमी 
न निकट और न दर श्र फमी लितना निकट से ठेखेगा अविक दर पाएगा 
ओर जितनी ही दूर से देखेगा उत्तना ही निकट पाएगा क्योंकि जितनी 
वाराको श्रधिक होगी विराव अधिक होगा नर कभी आरिफ़ ( जानी ) दूरी 
तथा निरूब्ता के सवंध भे संदेह श्रव्क जाता है। मूसा ( उन पर सलाम 
ही ) नेआयना से कहा, 'हे इंच्वर कया तू मुझसे निकल हे या तुझे मे 
हूं श्रथत्रा तू मुझसे दर ह जो म॑ त॒कूकी पक्रारता हैं । 

झोर दस सोह राग मे यह गीत “उठ सुद्गिन मुख न जाह छेल 
खड़ो गल वाहि ! ध्र्थाव्‌ है महान आरिफ ( जानी ) उठ तथा जल्दी कर 
एव प्रिपत्तन के दशन की संपत्ति प्राप्त कर छे। उस प्रियतम ने अ्रपनी 
समस्त थमफ दमक तथा युवावत्या के लाथ अन॒का की गली पं शत 
हे आर घ्यान दे रहा है तथा ध्यान की प्रतीक्षा चर गाल | 

“थाल भरी गज़मोतिनहि गोद भरी कलियाहि ? श्र्थात्‌ अनुकंगा के 
साता प्रेस छे यात्र मे दर धर तथा दान ७ ऋंत्तिवा प्रेम के पल मे डालजर 
तेरे निकद् लाया £ , ( व्याझया फरने वाले के दुद-- ) 

हद 

पेज पज दाता माइऊ नेकड़े गुणों के साथ प्रकट हे रहा ह। प्रात: 

फाल अपना माहझका की चादर से निजुलरर तेरी पाले से ध्ाया ४ 


( ६६ ) 
तेरे लिये अपने पल्दू में मोती रखता है तथा थाल में मोती भरे हैं। 


हे मित्र उठ तथा डसफा माशूकाना सुख देख ! 

यदि हिंदवी रचना में इस प्रकार का उल्लेख हो “मीत चिरातन परि- 
हरी भूली कोन हुलास” श्रथवा इसी प्रकार के शब्दों का प्रयोग हो तो 
उनसे इस विपय का ओर सकेत होता हे--हे दास हमारी प्राचीन दया 
तथा अनुकपा जो आदि काल से तुझे श्राप्त हैं, उनके ग्रति कृतज्ञ ता क 
उत्तरदायित्व से भी ( वूने ) मुख फेर लिया है ओर तू कित वस्तु से प्रसन्न 
हो गया है। हे मनुष्य तुकभकों श्रपने ऊपर दया करनेवाले परमेश्वर के 
सबव में किस वस्तु ने भ्रम में ढाल दिया है ?” मनुष्य तूने हमारी श्रादि 
काल से होनेवाली श्रनुकपराश्नों को तथा हमारी अ्रनत युग तक होने वाली 
अतिम दयाश्रों की भी सुधि न रखी और नफ्स के छुल तथा इच्नलीस की 
धूतता से प्रसन्न हो गया । यह क्या जीवन है झ्रोर यह कैसा रहन सहन हैं । 


छ्द्‌ 

हे मनुष्य तू प्रत्येक क्षण नित्य नये छुल करता है ओर तेरे प्रत्येक वाल 
की जड़ में एक इबलीस बचमान है। 

तेरी ऐसी दशा है जो सृष्टि मे बहुत कम पाई जाती हैं। यह हास का 
स्थान नहीं श्रपित्‌ फरुणा का स्थान हे । 

यदि हिंदवी वाक्यों में “अष्टनहार वनस्पति” (१) का उल्लेख हो तो 
इसका, तात्पर्य १८००० नगत्‌ से होता है और कमी कभी ७२ सम्रदायों* 
तथा इसी प्रकार की वस्तुओ की और सकेत होता है । 


यदि हिंदवीमें वरखा ( वो ) ऋतु का उल्लेख हो तो यह उस प्रेम 
तथा मारेफत ( ज्ञान ) की ओर सकेत है जिसका उल्लेख इस हदीस में है 
“मैने मित्र बनाया इस कारण कि मैं पहचाना जाऊँ |?” 


यदि हिंदवी वाक्यों में बदुरी एवं इसी प्रकार के शब्दों फा उत्लेख हो 
तो उससे उन बादलों फी ओर सकेत होता है जिनके सबव में हृदीस में 
गाया है “एक श्ररत्र ने रसूल अ्रलेहिस्सलाम ( मुहम्मद साहब ) से प्रश्न 
किया कि “जब सृध्टि की रचना नहीं हुई थी, उस समय हमारा रब ( ईब्वर 
कहा था ? रसूल ने उत्तर दिया कि वह एक हलके बादल में था जिसके 
ऊपर तथा नीचे वायु नहीं यी |? झोर शब्द कोप मे “द्रामाम” का श्रथ 
इलका बादल है। ओर कमी उन तथ्यों की ओर सकेत होता है बिन्‍्हें दूसरी 
श्रेणी का सत्य फह्ा जाता हे | 


( ६७ ) 


बदि हिंदवी वाक्यों में मेंह अथवा उसके समानाथक शब्दों का उल्लेख 
हो तो उससे नूर ( ज्योति ) की वर्षा की ओर सकेत होता ह। हदीस में 
श्राया हैं, “अ्रल्लाह ने मखूदक ( जोव ) फो अ्धरे न उत्तन्न क्या और फिर 
उन पर अयने नर ( ज्योति ) का एक भाग वरताया। जिस तक वह नूर 
( ज्योति ) पहुंच गया चह सनन्‍्माग पर आ गया ओर जो चूक गया बह माग 
भ्रष्ट तथा विद्रोही हो गया ।?? 


मश्चाक्‌ मे लिखा है, “प्रकट होने के प्रात.काल ने श्वास लीं। सदा- 
घार की पवन चली । दवा फी नदी में लहरें उठीं ओर अनुकंपा की वर्षा ने 
योग्य भूमि पर मेह वरताया कि “फिर उठने अपने नूर ( ज्योति ) की वर्षा 
मी ।! सूमि अपने रच के नूर से चमक उठी, श्रोर उठसार को अमृत पान 
कराया कर्मी इन शब्दों से श्रालमे अ्ररवाह ( श्रात्मालोक ) की ओर सक्तेत 
होता हूं क्योंकि जल तथा आत्मा दोनों ही जावन का कारण हैं और एक 
दूसरे से स्व रखते है । 

यदि हिंदवी वाक्ष्यो में 'स्वांति नखत” ( स्वाती नक्षत्र ) अथवा 'चूद्‌ 
सेवार्ती' भ्रयवा इसी के नमानार्थक्र शब्दों का उल्लेख हो तो इससे नामों 
के ज्ञान की श्र संकेन होता है जिनकी वर्षा इस आवत के शिक्षा के 
बादल से होतो है। “झादमस को श्रक्काह ने नामों की शिक्षा दी” और उनके 
फारण दृदय की सीपियों में बहुमूल्य मोती पेंदा फर दिए | 


छ््दु 
_ ( तेरा ) श्रसित्र नही के समान हैं । तेरा शरीर तद के समान हैं। इस 
ना ने उठनेवाली मुक्ति तथा वर्षा की अ्रनुकया नार्मों का ज्ञान है। बुद्धि 
इस अ्याह सनुद्र में इत्रकी लगाती है, जिसकी गुठड़ी सहलो रत्न हैं, प्रत्येऊ 


लहर न हजारो बादशाहो के बोग्य मोती, पमक्‍्ल७ »  नित* तथा हृदौस 
द्वागा गिरते है | 





. चदि हिंदवी वाक्ष्यों मे 'मकोरः अ्रयवा 'लकवाह' श्रपवा इसी प्रस्तर 
5 शब्दा फा उस्लेस हो तो इनसे इंश्बर की श्रनुक्पा तथा परमेम्बर फो दया 
को आर सजेन होता ह ) 

वादे दविदनी वाक्ष्यों मे 'वडी बढ़ी वूदन' प्ती चर्चा हो तो उनसे भूत- 
अल के सदाचान्वि की आत्मा की और सकत होता है। 


है 


( €ले ) 


द्‌ 
जिससे इस लोकिक ससार में एक नदी उत्पन्न हो जाय विश्वास कर लो 
कि उस प्रत्येक बूद का नाम जुनेंद वा वायज़ीद होगा । श्रौर कभी फरिश्तों 
के प्रकट होने को ओर सकेत होता, “फरिश्ते तथा मलायेक उतरते रहते हैं?” 
द्वारा इसी श्रथ की व्याख्या होती हे | 
यदि हिंदवी वाक्यों में 'फुइहे! श्रथवा “नन्हीं नन्‍हीं बूदे? का प्रयोग हो 
तो इससे सष्टि के कणों में अछाह की ज्ञात ( अस्तित्व ) के नूर ( ज्योति ) के 
प्रकट होने की ओर सकेत होता है । 
छंद 
ससार को ठुम पूर्णतया एक दर्षण समझो। प्रत्यक कण में १०० 
चमकने वाले सूय हैं। यदि तू किसी बूद फा भी हृदय चीर कर देखे तो 
उससे १०० शुद्ध जल के समुद्र निफल आएगे । 
यदि तू सीधी तरह देखे तो मिद्दी के ढेर में सहर्सों आदम वचमान हैं । 
हाथ पेर के अनुसार एक मच्छुर भी हाथी के ससान हे श्रौर नार्मों के ससार 
में बूद भी नील नदी के समान है। 
प्रत्येक दानेके हृदय में सो खलिहान वत्तमान हैं और एक चावल के 
दाने में १०० ससार विद्यमान हैं | 
यदि हिंदवी वाक्यों में 'पपीहा”, 'दादुर', अश्रथवा 'मोर! तथा इसी 
प्रकार के शब्दों फा उल्लेख हो तो इससे प्रेम के मतवालों फी ज़बानों तथा 
अआवाज़ों की ओर सकेत होता है श्लोर यही आवाजें प्रेम की भावनाओं तथा 
प्रीति की भ्रभिल्लापाओशों फो उत्तेजित फरती हूँ श्रोर इन्हीं के द्वारा भौतिक 
ससार से पृथक होने तथा एकात एवं ईश्वर से प्रेम श्रोर विज्षिप्तता की प्रेरणा 
प्राप्त होती है। 
छ्द्‌ 
में उन शब्दों का दास हूँ जो अग्नि भड़का देते हैं न कि ऐसे वाक्य 
जो धधकती श्रग्नि पर भी शीतल जल डाल दें | 
यदि हिंदवी वाक्यों में दामिनी” का उल्लेख हो तो इससे समय फी 
तलवार की तेज्ञी की ओर सफेत होता है श्रोर कभी उन बिजलियों तथा 
प्रकाश फी चमक फी ओर सकेत होता है जो एकातवासियों के ईश्वर की 
ग्रोर ध्यान लगाने के समय प्रकट होती हैं । 


( ६६ ) 


ल््द्‌ 

उसने यह कहा कि हमारी ठशा संसार की दामिनी के समान ह। 
जलणु भर में प्रकट हूँ तथा दूसरे क्षण में छप्त । 

यदि हिंदवी वाक्यों में 'हंस', 'वक), 'चकई! व 'सारस?, श्रथवा 
इसी प्रकार के श्रन्य शब्दो फी चर्चा हो तो उनसे अआालमे मिशाल ( रूप 
लोक ससार ) फी ओर सकेत होता हे ओर यह श्ालमे अ्ररवाह ( श्रात्म 
लोक ) तथा आलमे श्रजसाम ( शरीर लोक ) के मच्य मे सबंध स्थापित 
करता ह | 

यदि हिंदवी,चाक्यो मे 'घन गरजे? श्रथवा इसी प्रकार के श्रन्य शब्दों 
का प्रयोग हा तो उनसे गेत्र ( परोक्ष ) से श्राने वाली हादिक दशाओं का 
ग्रोर सफेत होता है जो ग्रालमे अरवाह ( आत्म लोक ) से बढ़ी तीजता के 
साथ प्राप्त होती दे । झवत्रा इंब्वर फी अनुकगा की भावना की थआओर सफ्ेत 
होता हे जो प्रत्यप्रिक बल प्राप्त करके बदे ( दास) फो श्रसावधानी छी 
निद्रा से शर्ने, शनें. जगा ठेती हे । 


छ्द्‌ 
वदा ( ठासों ) पर शअ्रनुकपा करनेवाले, तेरी श्रनुफपा का एक क्या 


सहल्न वर्ष थी तसथीर ( अल्लाट के नाम फा सुसिरन ) तथा नमाज़ से 
बंटफर | 


न्ब 


पग्रौर टन शब्दों से गेत्री ( परोक्ष की ) श्रावाज देने वाले फ़रि्ते की 
शोर सफेत होता हे जो सुखठ समाचार पहुँचाता € तथा सावधान क्ग्ने के 
लिये शध्रावाज देता हैं । 


ल्द्‌ 
गत रात्रि में, मे मठिरालाए में मस्त तथा माठक दशा में था। एसी 
प्रवम्धा में गंत्र ( परोक्ष ) फे फरिण्ते ने ऐसे उत्दप्न तथा प्रमन्न करनेवाले 
समाचार सुनाए कि उनका उल्लेख सभवत्र नहीं | 


यदि हिंदवां वाक्यों में श्स बात का उल्लेख हो ध्धर न पहना हरिया 
चोला' तो इससे इस बात फी ओ्रोर सफ़ेन शोता ह कि सालिक ( साधक 
सृफ़ी ) फे न.फ्स ( वासना ) ने शब्रात्मा के गुण प्राप्त कर लिए है । ओर 
भूमि प्रत्लाह के नर (ज्योति ) से चमक उठेगी ।! और कभी इसी और 
सकेत होता हूं कि जिज्ञासुओ्रो फी दृष्टि में भूमि की प्रत्येक चनत्यति का प्रत्येफ 


( १०० ) 


पत्ता इस वात का साक्षी होता हे कि 'हमने भूमि फो बिछाया है तथा हम 
बड़े अच्छे त्रिछाने वाले हैं ।? 
छंद 
जो घात भी भूमि पर उगती हे वह कहती है अल्लाह एक है तथा 
उसका फोई साथी नहीं । 
यदि हिंदवी में 'बीर बहूटी? का उल्लेख हो तो उससे श्रात्माओं के 
शरीर ग्रहण करने फी श्रोर सकेत होता है। 


यदि हिदवी रचनाशओ में 'ऊँच खाल फिर नीर हिलोरा? का उल्लेख 
हो तो इससे इस छुद की ओर सकेत होता हे । 


ल्लद्‌ 


यद्यपि मदिरा तथा प्रेम के खेल हानि तथा परिपूर्णता के फारण हैं किंठु 
हमा श्रस्त ( सब कुछ ईश्वर हे ) के मुकाम ( लक्ष्य ) पर हानि तथा परि- 
पूणुता सभी समान हैं ! 

छंद 

जहा परमेश्वर के ऐश्वय के प्रकट होने का प्रश्न आञ्राता हें वहा मेरी 
तोहीद ( एकेश्वरवाद ) तथा तेरा शिक ( दूसरों को साथी बनाना ) सभी 
समान हैं । 

यदि हिंदवी वाक्यों में “अंध कप निस' जैसे शब्दों का प्रयोग हां तो 
इन शब्दों से भौतिक उत्पत्ति, चित्त, स्वेच्छा, उच्च श्रेणी की श्रभिलापा, 
अभिमान तथा अहकार की ओर सकेत किया जाता हे और यह सब वस्तुए 
अधे कूप फे समान हैं | 


'तनिक उस अ्रधे कूप से निकल जिससे तू ससार फे दर्शन कर सके ।? 

यदि हिंदवी वाक्‍्यों में 'पेंघ व हिंडोला! का उल्लेख हो तो 
इससे रगा रगी ( विभिन्न रूप ) के मुकामात ( लक्ष्य ) तथा श्रेणियां 
घी ओर सकेत द्वोता हैं। और यह रगा रगी ( विभिन्न रूपी ) का होना 
ईश्वर की मारेफत ( ज्ञान ) के उतार चढाव में से एक मुकाम ( लक्ष्य ) है 
चाहे यह सेर इलछलाह (श्रक्काह की ओर से भ्रमण ) दो और चाहे 
सैर फ़िलाह ( अ्रक्काह मे भ्रमण ) हो । श्रक्ाह बदलनेवाले हालो का 
मित्र हे । 


( १०० ) 


पत्ता इस वात का साक्षी होता हे कि 'हमने भूमि को बिछाया हे तथा हम 
बड़े अ्रच्छे बरिछाने वाले हैं ।? 
छंद 
जो घात भी भूमि पर उगती हे वह कहती है “अल्लाह एफ है तथा 
उसका फोई साथी नहीं | 
यदि ढिंदवी में 'बीर बहूटी? का उल्लेख हो तो उससे श्रात्माओं के 
शरीर ग्रहण करने फी ओर सकेत होता है। 


यदि दिदवी रचनाओं में 'ऊुच खाल फिर नीर हिलोरा” का उल्लेख 
हो तो इससे इस छुद की ओर सकेत होता हे । 


छंद 


यद्यवि मदिरा तथा प्रेम के खेल द्वानि तथा परिपूर्णता के कारण हैं किंतु 
हमा श्रस्त ( सब कुछ ईश्वर हे ) के सुकाम ( लक्ष्य ) पर हानि तथा परिं- 
पूणुता सभी समान हैं | 


छ्द्‌ 


जहा परमेश्वर के ऐश्वय के प्रकट होने का प्रश्न आता है वहा मेरी 
तोहीद ( एकेश्वरवाद ) तथा तेरा शिक ( दूसरों को साथी बनाना ) सभी; 
समान हूं । 

यदि हिंदवी वाक्यों में “अंध कूप निस' जैसे शर्ब्दों का प्रयोग हा तो 
इन शब्दों से भोतिक उत्पत्ति, चित, स्वेच्छा, उच्च श्रेणी की श्रभिलापा; 
अमिमान तथा श्रहकार की ओर सफेत किया जाता हे ओर यह सब वस्तुए 
अ्रधे कूप के समान हैं । 

“तनिक उस अधे कूप से निकल जिससे तू ससार फे दशन कर सके |? 

यदि हिंदवी वार्क्यों में पेंच ब हिडोला! का उल्लेख हो तोः 
इससे रगा रगी ( विभिन्न रूप ) के मुकामात ( लक्ष्य ) तथा श्रेणियां 
की ओर सकेत होता है। और यह रगा रगी ( विभिन्न रूपो ) का होना 
ईश्वर की मारेफ़त ( ज्ञान ) के उतार चढाव में से एक मुकाम ( लक्ष्य ) दे. 
चाहे यह सेर इललाह ( श्रक्काह की ओर से भ्रमण ) हो ओर चाहे 
सेर फ़िल्लाह ( अलाह मे भ्रमण ) हों । अछाह वदलनेवाले हालों फा 
मित्र है| 


( १०१ ) 

ओर जैतओं राग में वह गोत “एक हिडोला बाप दिया” का अभि- 
प्राव यह है छि मारेफ़त ( ज्ञान ) को रगा रंगी का पहला मक़ाम ( लक्ष्य ) 
भय तथा आशा का मक़ाम है तथा पिता का दिया हुआ मक़ाम हैं अर्थात्‌ 
आदम से उत्तराविकार में प्रात हुआ हैं। ठुजा जो पिया दुई (दिया )? 
अर्थात्‌ रगा रंगी फा दूसरा मक़ाम ( लक्ष्य ) जो अपने ऊपर अधिकार प्रात 
करना तथा पावन्दी का नाम है, कदाचित्‌ हमें रतूलकाह ( मुहम्मद साहब ) 
के अनुसरण के श्राशायाद से प्राप्त हो जाय , 

त्सरे हिंडोले न पांव घरों? श्रर्यात्‌ रंगा रंगी का तीसरा मकाम 
€ लक्ष्य ) भय एवं प्रेम का मक्ाम (लक्ष्य ) है और वही से में मारेफ़्त 
( ज्ञान ) में दद हो जाऊँगा | 

“जोबन लदरे ले” श्रर्यात्‌ मेरे हृदय का विस्तार एवं अंतरड्ग की 
परिपूर्णता वहृदत ( एकेश्वरवाद ) की नदी मे लहरें लेने लगेगी ओर ( में ) 
मारेफ़त ( ज्ञान ) के समुद्र में प्रचंड वन जाऊँगा एवं मानी ( वात्तविज्ञता ) 
के समुद्र में वेग;म था जाऊँगा | 


छ्लद 


"5 


यह तूफ़ान जो मेन्‍्तनदूर में ते निकलता देख रहा हूँ, यदि एक वार 


4७) 

वेग में थ्रा जाय तो न यहा मूृसा रहेंगे ओर न तूर पर्वत | 

यदि हिंदवी वाक््यों में 'दुइ खांभ! का प्रयोग हो तो उससे इंश्वर की 
अंगुलियों में ते उन दो अंगुलियो की ओर सकेत होता हे जो मोमिनो के 
हृदय को रंगा रा ( विभिन्न ढग्गे ) के मक़ान ( लक्ष्य ) में परिवर्तित कर 
दिया करती है । 

यदि हिंदवी वाक्यों में '्चार ढाडे का उल्लेख हो तो उनसे चारो तत्वो 
की और सकेत होता हट जिनके द्वारा रूप स्थाप्रित रहता हे! 

यदि दिदयी वाक्ष्यों में केंवज्न ( कमल ) तथा भोरा ज्ञा उच्लेस हो 
तो उससे इ॑ब्चर छी स्थारी तथा धअ्मिव बुद्धि की ओर संरेत होता हे जो 
मनुष्यों के दाग्य का ज्ञिसा हे | 

यदि टिदवों वाक्ष्यो ने तितरी' का उस्लेख हो तो इससे उन मकाम 
( लक्ष्य ) डी ओर उदक्केव होता ८ उद्ध मारेफ़्त ( ज्ञान ) वाले अपने नफ़्स 
( बचासना ) को रप्रजत ( तपस्या ) देते हैं। यह रगाम ( लक्ष्य ) प्रत्येऊ 
व्यक्ति के लिये उससी योग्यता के अ्नुयार होता दू। बुजुर्गों न से एड 


(६ १०० ) 


पत्ता इस वात का साक्षी होता हे कि “हमने भूमि फो ब्िछाया हैं तथा हम 
बड़े अच्छे त्रिछाने वाले हैं |? 
छंद 
जो घात भी भूमि पर उगती हे वह कहती है “अल्लाह एफ है तथा 
उसका कोई साथी नहीं । 
यदि दिंदवी में 'बीर बहूटी? का उल्लेख हो तो उससे आ्ात्माओं के 
शरीर ग्रहण करने फी ओर सकेत होता है | 


यदि दिदवी रचनाओं में 'ऊँच खाल फिर नीर हिलोरा? का उल्लेख 
हो तो इससे इस छुद की और सकेत होता हे । 


छ््द्‌ 


यद्यपि मदिरा तथा प्रेम के खेल द्वानि तथा परिपूर्णता के कारण हैँ किंतु 
हमा श्रस्त ( सब्र कुछ ईश्वर है ) के मुकाम ( लक्ष्य ) पर हानि तथा परि- 
पूणुवा सभी समान हैं ! 


छ्द्‌ 


जहा परमेश्वर के ऐश्वय के प्रकट होने का प्रश्न श्राता हे वहा मेरी 
तोहीद ( एकेश्वरवाद ) तथा तेरा शिक ( दूसरों को साथी बनाना ) सभी: 
समान हूं । 

यदि हिंदवी वाक्यों में “अध कूप निस? जेसे शब्दों का प्रयोग हा तो 
इन शब्दों से भोतिक उत्पत्ति, चित्त, स्वेच्छा, उच्च श्रेणी की अमिलाषा, 
अभिमान तथा श्रहकार की ओर सफेत किया जाता हे ओर यह सब्र वस्तुएं 
अधे कूप फे समान हैं । 

“तनिक उस शञ्रघे कूप से निकल जिससे तू ससार फे दशन कर सके [? 

यदि हिंदवी वाक्यो में 'पैंच व हिडोला” फा उल्लेख हो तो 
इससे रगा रगी ( विभिन्न रूप ) फे मुकामात ( लक्ष्य ) तथा श्रेणियां 
पी ओर सकेत द्वोता है। और यह रगा रगी ( विभिन्न रूपो ) का होना 
ईश्वर की मारेफ़त ( ज्ञान ) के उतार चढाव मे से एक मुकाम ( लक्ष्य ) हैं 
चाहे यह सैर इलछाह ( अल्लाह की ओर से भ्रमण ) हो ओर चाहे 
सैर फिलाह ( अल्लाह मे भ्रमण ) हो । अल्लाह बदलनेवाले हालों का 
मित्र ढे । 


( १०१ ) 


और जैतश्री राग मे यह गीत “एक हिडोला बाप दिया”? का अभि- 
प्राय यह दे फि मारेफ़त ( ज्ञान ) को रगा रगी का पहला मकान ( लक्ष्य ) 
भय तथा थ्राशा फा मकाम है तथा पिता का दिया हुआ मक़ाम दे अर्थात्‌ 
झ्रादम ने उच्तराविकार मे प्राप्त हुआ है। “दुज्ञा जो पिया दई (दिया )” 
अर्थात्‌ रगा रगी फा दूसरा मकाम ( लक्ष्य ) जो अपने ऊपर अ्रधिकार प्रात 
करना तथा पावन्दी का नाम हे, कदाचित्‌ हमे रसलकाह ( सुदृम्मद साहब ) 
के अनुतरण के श्रार्शावाद से प्राप्त हो जाय । 

: तिसरे हिंडोले न पांव घरों” श्रर्थात्‌ रगा रगी का तीतरा मकाम 
( लक्ष्य ) भय एवं प्रेम का मकाम (लक्ष्य ) है श्लीर बही से में मारेफ़त 
( ज्ञान ) में दृढ हो जाऊँगा | 

“जावन लदरे ले” श्रथात्‌ मेरे हृदय का विस्तार एवं अंतरड्ज की 
परियूण ता वहृदत ( एकेश्वरवाद ) की नदी म॑ लहरें लेने लगेगी आर ( मे ) 
मारेफ़त ( ज्ञान ) के समुद्र में प्रचड बन जाऊँगा एवं मानी ( वात्तविकता ) 
के समुद्र में वेग! में थ्रा जाऊँगा | 

लव 
तृफ़ान जो मं्तनदूर में से निकलना देख रहा हूं, यदि एक बार 

वेग में थ्रा जाय तो न यहां मूसा रहेंगे ओर न तूर पर्बत | 

यदि इिंदवी वाक्ष्यो में 'ठुइ खांभ! फा प्रयोग हो तो उससे इंश्वर को 
अ्गुलियों में से उन दो अंगुलियां की श्रोर सकेत होता € जो मोमिनो के 
हृदय को रंगा रंगी ( विभिन्न रूरो ) के मक़ाम ( लक्ष्य ) में परिवर्तित कर 
दिया करती हू | 

यदि हिंदवी वाक्यों में 'चार डाई का उल्लेख द्वो तो उनसे चारो तत्वो 
की झोर सज्त दोनता ह जिनके द्वारा रूप स्थापित रहता है | 

यदि दिंदबी वाक्यों में केंवज् ( कमल ) तथा सारा क्ञ उल्लेप हो 
तो उससे रटंब्यर की स्थायी तथा अमिठ बुद्धि की ओर सक्षेत होता ८ जो 

मनुयो के साग्प का लिया दे 

यदि ईदिंदवों दाक्ष्वों नें 'तित्तरी' का उल्लेस हो तो इससे उस मान 
( लबध्प ) कही ओर सरेत होता द जद मारेफ़्त ( ज्ञान ) वाले अ्यने नफ़्त 
( वासना ) को रवाजत ( तपत्या ) देते हं। यह नक्ाम ( लक्ष्य ) 
ब्यन्ति फें लिये उसझे दवोग्यता फे खऋनुसार होता ८े। युजुर्गों ने से एक 


( १०२ ) 


बुजुग से लोगों ने प्रश्न किया, श्राय अपने नफ्त ( वासना ) को रयाजत 
में किस सकाम (लद॒य ) पर व्यवस्त पाते हैं? तो उन्होंने उठर दिया । 
(ततव्रक्कुल ( प्रखाद ) के सकाम पर? | कभी उस मकाम ( लक्ष्य ) की शोर 
सफेत होता है जिसको सच्चाई का विश्राम स्थल कहते हूं । 

यदि हिंदवी में त्योहार! अश्रर्थात्‌ दिवाली होली! श्रादि का उल्लेख 
हो तो इन शब्दों से मगल कामनाओं तथा मनोहर स्थानों की ओर सफेत 
होता है । यह मकाम ( लक्ष्य ) माझक की श्रनुकषा तथा आशिक के 
समक्ष माशुक ( प्रियतम ) की कृय्रा तथा दया के सुखद समाचारों से स्पष्ट 
होती हो. 

यदि हिंदुवी वाक्यों भें पत्रियतम लग तन होली कीन्हा? अथवा इसी 
प्रकार के वार्क्यों का प्रयोग हो तो इससे प्रेम की उस अ्रग्नि की श्रोर सकेत 
किया जाता ह जो आशिर्को के हृदय को सजाए हुए दे ओर इस ग्रग्नि ने 
उनके श्रस्तित्व का घिर से पर तक घर रखा ह । कइऊुल इसरार में लिखा 
है कि “जा '्रग्नि हृदय में होतो है वह बड़ी ही विचित्र अग्नि है” । हसैन 
पनसूर ( श्रक्लाइ उनका आत्मा फो परविद्र कर ) ने कहा है “अल्लाह की वह 
मड़कने वाला श्रग्नि जो हृदय में जज्ञता रइती हे, यह श्रग्नि मेरे हृदय में 
१००० वर्ष तक बबकता रहा ओर वढ़ सथ का सब्र जल गया | श्रत्र चाहिए 
कि यह जज्ञा हथा छदव मेरी जलन की सूचना दे ।?? 

द्ध्द्‌ 

हे दीपक ग्या, जिससे में और तू रहस्व को वार्ता करें क्योंकि जले हुए, 
दृदय फी दशा जले हुए द्ृदयवाला ही जानता है | 

यदि हिंदवी वाकक्यों में घुरहडी ( घुर्लेंडी ) श्रथवा इसी प्रकार के शब्दों 
की चर्चा दो तो इससे श्आाशिक के न्यो्वावर होने की श्रोर सकेत होता है 
तया ग्रेम एब प्रीति की श्रग्नि में जल कर भस्म हो जाने की ओर सकेत 
होता दे । 

छ्दु 

तू मिद्दी वन जा, मिद्दी, जिससे ( मिद्दी से ) फ़्ल उगें। इस कारण 

प्रत्येक वस्तु के प्रकठ होने का स्थान मिट्टी के अतिरिक्त कुछ नहीं । 
२८ ८ > ५८ 

ईश्वर प्राणियों मे से सव्श्रेष्ठ प्राणी, हज़रत मुहम्मद तथा उनकी समस्त 

न रखे। यह पुस्तक ६७४ हिं० ( १५६६-६७ ई० ) के 


है 
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जमादीउल गअब्बल मास भे लिखी गई। है उद्योगी अरब यह कदापिन 
समक लेना कि जिन शब्दों का उल्लेख हुआ वे उन्ही श्र्थों तथा सकेतो 
तक सीमित है. अपितु दन शब्दों के अनेक श्रर्थ तथा सकेत हैं, जिनका 
उल्लेख नही हुआ हु जिससे यह पुस्तक बहुत न चढ जाय और कुछ यह भी 
वात हैं कि उन थ्र्थों का उल्लेख समव भा न था। बवहत से श्थ बड़े ही 
कामल तथा गूट हूँ जा कदाचित्‌ श्रोतायं फी बुद्धि के सारस्य के श्रनुकूल 
नहीं है आर लोग उन्हें सुनकर श्रस्थीफार करने तथा विद्रोह करने लगेंगे 
ग्रत, प्राचीन लोगो का अनुसरण करते हुए उन्हें छोड़ दिया जेसा कि 
अव्दुछाह इब्ने ग्रव्यास) ने कहा है कि यदि में इस श्रायत के अथ का, 
तया जो मे जानता हूँ, तुमते वशुन करू तो तुम मुझे पत्थरी से मार डालोगे | 
ग्रायत यह हैं “अल्लाह वह हैँ जिसने सात झआआाकाश उत्तन्न किए तथा उन्ही 
के बराबर भूमि पेंदा की । श्रक्ाह के श्रादेश उन्हीं से आते रहते हैं ।” 


छ्द्‌ 

अवस्था व्यतीत हुई ओर मेरे दु स॒ की कथा का श्रतन हुआ। रात्रि 

समाप्त हुई, अब में कद्वानी सक्तित करता हू । 
न व है 

भगवान्‌& को धन्य ६ कि पवित्र- पुस्तक “हकायके हिंदी” जो मेरे जद 
( पितामह ) मीर सैयिद अ्रवदुल बाहिद शादिदी विल्ग्मामी की रचना हे, 
शात्रान ११६६ द्वि३ ( मई १७५४६ ई० ) फो समाप्त हुई। दो चार पृष्ठ तथा 
इतने ही अत के प्रष्ठ ओर ऊुछ स्थानों पर बीच मे फकीर ज़ादा सैयिद 
मु$मद इमाम उफ्र शाह गदा के पविच्र हाथो द्वारा लिपि बद्ध हए तथा शेख 
सेफुलाह शरद फ़डीर सरफार के द्वाथ से लिखे गए.। वह शअ्रल्वाट द्वी श्रादि तथा 
प्रनत हू । उसे जिसने सम| लिया | 


मम मम. अमल कह व जम सन ललित जल, 
# ये दाक्य पुस्तक की नहझुछ करनेचालो के ८ | 


पारिभाषिक शब्द की व्याख्या 


अध्याय ? 


१. हृदीस-मुहम्मद साहच के कथन तथा उनके जीवन से सबधित 
विभिन्न घटनाश्रों का सम्रह । 

२. मसनवी--वह कविता जिप्तम किसी कथा अथवा नसीहत का 

उल्लेख दा । 

३. गेंब--इल्लामी सिद्धात के अनुसार सभी बातो का खोत ईश्वर हे 
शोर जो कुछ प्रकट दोता है, उसे गे से प्रकट होना कहते हूँ । 

८. तसब्बुफ़ में इहक को इश्वर की इच्छा बताया जाता है। दफ़ी दृश्क 
तथा लिप्सा म बड़ा अंतर बताते हूँ। इश्क में एक प्रियत्तम के अतिरिक्त 
किती शअ्रन्य से सबंध रखना लिप्सा कहा जाता ह। इश्क अह भाव का 
संनाश कर देता है। नाना प्रकार के कष्ठी को झेलता हुआ श्राशिक अपने 
लक्ष्य को ओर बढ़ता जाता है। अरत्री फ़ारसी तथा उदूं ग़ज़ल एवं तसब्बुफ 
का प्राघार इश्क हैं | प्रायः इश्क फ्रिसी तदण श्रथवा रमणी या किसी अन्य 
वस्तु से प्रारभ होता हैं। उसे इश्के मजाज़ी ( केवल प्रेम ) कहते है । यही 
इके हृफीकी ( परम प्रेम ) की सीटी दहै। दारा शिकोह ( शाहजहाँ के पुत्र, 
१०६९ ई० ) ने लिसा है  चिदाकाश से सब प्रथम जो वस्तु निकली वह 
“इक! था प्रौर इसे भारतीय श्रद्वेतवाद मे माया कहते है। इश्क ही से 
जीवात्मा “ह्दे झ्राज़म” का जन्म हुआ ( मजमउल बदरेन, ए० ५ ) | 

५ ग्रम्न--आादेश, किंतु सूफ़ी साहित्य ने मनुष्य की शआात्मा को ईश्यर 
फा अ्रम्न कद्ा जाता है। इमाम ग़ज़ाली ( मृत्यु १११२ ६० ) का कयन ट 
कि लोऊफ दो प्रकार के होते हैं। खल्क तथा श्रम्न ओर दोनो का समव टठबर 
से हैं। नोतिक पदार्थ का कोई वाल्वविक श्वस्तित्य नदी । इसका सचध सत्क 
से ८। जिन वललुश्रो को वात्तविक अस्तित्व प्रात ट उनका सबब मनुच्य ही 
प्राप्मा से दे बन्लार वे अग्वलोक' से संबंधित हैं । 

4. फद्ा जाता द क्लि ईश्वर के मास के ज्ञान का रददस्व केबल मुहम्मद 
साएय7ो न्ात था ! 
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७ वे वस्तुए जिनसे बाजे बनते हैं । 

८, वह स्थान जहा मूसा पेगबर ने ईश्वर से वार्चा की थी। कहा जाता 
हे कि वार्चा एक वृक्ष द्वारा हुई थी । 

६, मुसलमानों के ग्रनुसार एक बहुत बढ़े पेंगवर। उनका कार्य क्षेत्र 
मित्र बताया गया है जहाँ का वादशाह फिरश्नोन जो अपने आप को ईश्वर 
कहता था, इनफा बड़ा विरोधी था | उसे कस का अनुरूप कहा जा सकता 
हे | करान के अनुसार अपने अनुयायियों के कहने पर उन्होंने ईश्वर से वार्चा- 
लाव भी किया था । इस कारण इन्हें “कलीमुछाह” श्रथात्‌ श्रक्लाह से बातें 
करनेवाला कहा जाता है । 

१० इस स्थान पर सगीत की विद्येपता मूम्रा से तुलना करके बताई गई 
है कि मूमा तो केवल एक खास पेड़ ही से श्रक्काह की श्रावाज्ञ सुन॒ सकते 
थे किंतु सूफ़ो प्रत्येक वाजे से शरल्वाह की श्रावाज़ सुनता हैं। 

११, जित्ररील--एक फ़रिश्ता जो मुहम्मद साहब के पास इंध्वर का 
सदेश ( वही ) ले जाता था । 

१२५ कहा जाता है कि जप्र मेराज मे मुहम्मद साहब को जितरील अपने 
साथ ईबर से भंठ कराने ले गए. तो एक स्थान पर पहुँच कर रुक गए ओर 
मुहम्मद साहब को थागे जाने के लिये कहते दुए. निवेदन किया कि “यदि 
में वाल बराबर भी श्रव श्रागे बढ गा तो मेरे पर जल जायगे |? 


१३, श्रश श्राज्ञम-- परमेश्वर का सिंद्यासन जिसकी परिभाषा शरा में 
हीं की गई है। मनुष्य के गतःकरण फो अश कहा जाता है। दारा 

शिकोह ने लिखा है कि “मन श्ाकाश “अझ्रश” कट्ा जाता है ।? ( मजमउल 
बहरेसन पृ० १०४ ) 

१४७, कशफ़--प्रकट करना, खोलना, तसब्बुफ़ में देवी प्रेरणा द्वारा 
विभिन्न रहस्यों का जान | 

१५, इलहाम--जिवरील द्वारा मुहम्मद साहबच्र को प्राप्त होनेवाला 
सदेश | 

१6 करामात--सूफियों ( सतो ) द्वारा प्रदर्शित चमत्कार। सूफियो 
को अपने चमत्कारों को गुप्त रखने का श्रादेश दिया गया हैं | 

१७ मजजुब-बढ सूफ़ी ( सावक ) जो भावावेश में सब्च कुछ त्याग 
चुका हो ओर जिसे किसी बात का चिंता न हो | इन्हें किसी शेख ( गुरू ) 
को आवश्यकता नहीं दोती । इसके विपरीत सालिक को शेख की श्रावश्यक्रता 
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दोती हे क्योकि वह जिस प्रकार उचित समझता है धीरे धीरे सालिक 
( तृफी ) को मारेफ़त तक ले जाता दें । 

१८ पीरे तरीकत-तरीकत ( तसब्युफ के मार्ग ) का शुरु । 

१९, पीरे हकीकत (अथवा नुशिंदें हकीकत )--हवीकत के सांग 
का गुद । । 

२० आयठद--ऊुरान का एफ प्रा वाक्य श्वायत कद्दलाता ह€। 

२१. जमीले हकीकी --वास्तयिक सोदर्य रखनेयाला ( परमेश्वर ) 

२२, मकाम--तरीकत ( तसब्बुफ के नाग ) के लक्ष्य, (देखो 
प्रत्तावना ) । 

२३ हालात-तरीकत मे अतकरण ही दशाएँ, ( देखो प्रत्तावना )। 

२४, मिराते मुध्तकीम--इसका उस्लेख कुरान में लगभग ३१ स्थानों 
पर हुआ हे । इसका तालर्य 'इल्लाम! भी समझा जाता दे । 

२३, जुलेजा-फ़ितलने का स्थान । यूछुफ़ की श्रातक्ता | 

२६. हवीकते मुहम्मद --मुत्म्मद की हवीक्त ( बात्विकता )। कुगन 
के अनुतार नुशम्मद साहब इंश्चर के अगिप दूत है, फितु तलब्तुफ़ में नुहम्मद 
साहब की सचा का सू प्र का रचना का एक कारण बताया गया ह छोर इस 
हकीकत का बड़ी रहस्थमपों व्याख्या को गई है | 

२७ यूउुफ़-एफक पेगन्पर, जलेखा को इनसे बड़ा प्रेम था। ये बे 
रुपवान थे । 

२८, काच फोसेन--दो कमाना के वराबचर। ऊहां लाता है फ्ि लय 
मुहम्मद ताहब मेराज मे इंश्यर का चातक्षात्तार करने गए थे तो दोनो में दो 
फ्तान को दूरी रह गई थी | 

२६ जेंदादे ग्कपर--जेहाद का अग ग्रयत्ष झअयवबा निरोध। दस्ताम 
फलाने जे लिये जो युद्ध किए जाते ई वे नी जेचद ऊहलाते है| नफ़ियों के 
अनुसार जेड्ाद दा प्रहार का होता ८ । 

(१ ) जेदाद अकबर (सर्पोच्च जेचद) अपनी वातनाओं के विदद चुद 

( २) जेंद्वाद ग्रमगर ( निम्न जेशाद ) काफ़िरों के विदद । 

३० टगाम+-ते जाय तथा बर्ठुएँ जिनकी शरा द्वारा मनादी की गई 7 । 

कि जिक्--ई धर के नास का सुनिरन । इसऊे विभिन्‍न नियम है योर 
सूफ़ियों को उग्रासना का नाना बाना इर्खी पर निर्र हे । 

से भताज्ञ--जी वासलपिद्ध न दो । समार तथा उसजा प्रेम सत्ञाजी 
फटलाना २ | 
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२३, वही--ईश्वर का सदेश जो मुहम्मद साहब के पास ज़िबरील द्वारा 
आता था। कुरान के अनुसार मुहम्मद साहब किसी समस्या का उस समय 
तक उत्तर न देते थे; जब तक वही द्वारा उन्हें ईश्वर फो इच्छा ज्ञात न हो 
जाती थी । 

२४, अब्दाल--सूफ़ियों के अनुसार ब्रक्काड का श्रस्तित्व कुछ बहुत 
बडे बडे सूफ़ियों पर निभर हैं। इनके विषय में किसी को कुछ ज्ञान नहीं। 
इन श्रधिका रियों में ३०० श्रखयार! ४० “श्रब्दाल?, ७ 'श्रवरार', ४ “अ्रव- 
ताद?, तीन 'नुकबा? तथा एक “कुतुबः श्रथवा 'सौस? होता हें। इन लोगों 
फो एक दूसरे के विषय में शान होता हैं श्रौर एक दूसरे के पशमश से 
काय करते हूँ । 

२५ फ़तवा--इस्लामी राज्यों में काज़ी ( न्यायाधीश ) की सहायता के 
लिये झुफ़ती होते थे । वे काज्ञो को शरा के आदेशों के विषय में सूचना देते 
थे। इनका मत फ़तवा कहलाता था। श्राज कल्ल भी जो लोग शरा की 
समस्थाओ्रों के विषय में श्रयना मत देते हेँ, उनका मत फतवा कह- 
लाता है । 

२६. बज़खेकुबरा-दो एक दूसरे के विरोधी वस्तुओ्ों के मध्य की 
चीज़ । मनुष्यों को मृत्यु तथा कयोमत के मध्य का समय वज़ख 
कहलाता है | 

२७, साद--श्ररत्री का एक श्रक्षर | इसे स्वीकृति का चिह्न भी कहा 
जाता है | 

3८ मीम--श्ररत्री का एफ शअ्रक्षर | 

२६ अ्रदमद बिला मीम--श्रहद श्रर्थात्‌ एक ( ईश्वर )। इस का 
शअ्र्थ यह हुआ कि श्रहमद ( मुहम्मद [साहब ) से अहद ( अल्लाह ) तक 
केवल मीम का अतर हैं । 

४०, तोबा--किसी बुरे फाय को न करने की प्रतिज्ञा । 

४१. दसते गफ़ार-मगफ़ेरत ( मुक्ति ) का प्रार्थना करना । 

४२ जुहृद--वेराग्य | तरीकत में कुछ सूक़ियों के श्रनुसार पहला लक्ष्य 
तोबा, दूसरा इनाबत ( परिवत्तन ) और तीसरा जुहद ( वैराग्य ) 
होता हैं | 

४३. तवक्कुल--ईंश्वर फो समपण । तरीकत में कुछ सूफ़ियों के अ्रनु- 
सार यह लब्य जुदद के पश्चात्‌ श्राता है । 

4४, तसलीम--परित्याग | 


( १०६ ) 


४५. तकवा--पवित्रता. इंश्वर का भय । 

४६, रिजा--सतोप, ईश्वर की इच्छा तथा जो भी उसके द्वारा हो 
उससे सनुष्ट रहना | 

४७ इञ्बर के दूत--पेगवर । 

४८, चबली--इश्वर के मित्र, त्रडे बडे सूफ़ी ( सत ) | 

४६. ज्ाक--ईश्वर के प्रेम में स्वाद । 

५०. रिसाल-ए-मक्खिया--फुतूहने मक्किया, लेखक, मुद्दीउद्दीन 
इबो अरबी । 

५१ रिसाल--कुछु ऐसे सूफ़ी जो अपने श्रापको सत्य ( ईश्वर ) फहतें 
ये, मनसूर आदि । 

५२, श्रालमे नासत--ऊछ सूफ़ियों के अनुसार प्रत्येक मनुष्य फो चार 
आलमो (लोक ) से गुजरना होता द्वे। (१) नासूत ( २) मलकूत 
(३) जब्रूत तथा (४ ) लाहूत । दारा शिकोह ने मजमउल बहरन म 
लिखा है कि भारतीय सतो के श्रनुसार यह अ्रवस्थाए हू | ( १ ) जागरित 
(जाग्रत्‌ू) (२) त्वप्न (३) सखुपत (सुपुत्ति) ओर (४) तुर्या 
( तुरीय )। जागरित अथवा नासूत प्रकाशन एवं जागरण की अ्रवस्था | 
स्वप्न श्रथवा मलकूत श्ात्माओ एव स्वप्नी फी श्रवस्था | सुपुप्ति श्रथत्रा 
जबरूत स्वश्रेष्ठ अवस्था है शोर इसमे दोनो लॉको के चिह्ठ समात हो जातें 
हू ओर 'मे! तथा तू! का अ्रतर नहों रहता । चाहे कोर्ट आर्से खोल कर 
देख अथवा बंद करके। दोनों धर्मा के श्रत्यधिक फ़्कीरों को दस अचत्यथा 
का फोई ज्ञान नहीं द्वोता सैयिदुचाइफ़ा, उस्ताद अचुल कासिम ब्रिन ( पुत्र ) 
मुहम्मद विन ( पुत्र ) जुनेद का कथन हें कि उन्होंने एक बार कहा “तसवब्चुफ 
एक छुण के लिये ब्रिना फिसी झुत्रपा के बैठने का नाम दे? शेख ल 
इनाम ने पूछा 'विना झुश्रपा का श्रर्थ क्या हत्प्रा ?! उन्दोने बताया 'विना 
जाज के प्रात फरना श्रोर बिना देखे दशन पाना। दशन के लिये नेत्र 
फा प्रयोग एक राग दूं। खब्रत, एक चछ्ुणु के लिए बिना ऊफ़ियी झुत्रपा के 

उन का अ्रथ यह ४ कि उस समय आलमे नासूत तथा श्रालने मलऊत के 
मन्ति'क में न श्राए | तुरीय श्रथवा लाहत झुद्ध श्रस्तित्त दे और बह उठाठ 
की सना वस्तुशा तेया रन तानों अ्वत्यात्रों को घेरे हुए. हैं। ( मनमउल 
तदरन, ३० ६०, प्रत्तावना भी दिए )। 

$३, रूर ध्ाज़म--आ्रात्मा दो प्रजार वी होती हे | सावारण ( रूट 
गात्मा ( २ ) आात्माश्रो की गात्मा ( अल ग्रवाट )। दारा शिकोंह डे. 


( ११० ) 
अनुसार भारतीय सत प्रथम का थआत्मा और दूसरी को परमात्मा कहते हैं | 
जब जाते बहत ( शुद्ध अस्तित्व, ईश्वर ) निर्धारित तथा बदी हो जाता हे 
चाहे वह शुद्धता और चाहे श्रशुद्बता द्वारा हो तो उसका ललित रूप रूह 
अथवा गञात्मा कहलाता हैं तथा श्रललित रूप जस्द श्रथवा शरीर कहलाता 
ह। जो अम्तित्व श्रनादि काल में निर्धारित हो गया उसे रूद्दे श्राजम कहते 
हू और वह तथा त्रिकाल गुणी सत्ता एक ही है ( मजमउल वह्रन )। 


कप शा 


५४, खलीफ़ा, उत्तराविकारी--कुरान के अनुसार श्रादम इथ्र के 
ख़लीफ़ा ये। जब परमेश्वर ने फ़रिश्तो से कह्य कि में भूमि पर श्रयना खली फ़ा 
( उत्तराधिकारी ) नियुक्त करना चाहता हूँ” तो उन्होंने उत्तर दिया “क्या 
तू ऐसे को नियुक्त करेंगा जो श्रशाचार तथा रक्तपात करेगा ? हम तो तेरी 
उपाठना करते ही हूँ? उत्तर मिला “जो हम जानते हैं वह तुम नहीं जानते” 
सूफी इन श्रायतों द्वारा मनुष्य के महत्व तथा उसके श्रत्यत उत्झ्ृष्ट स्थान 
तक पहुँच जाने का दावा करते हैं । 

५५, मनुष्य को मुसलमानों के अ्रनुसार सृष्टि की रचना का कारण 
बताया गया है और कहा जाता है क्लि मनुष्य द्वारा ही ईश्वर अपने आप फो 

पहचनवाना चाहता था, अतः देवी व्याख्या करनेवाला, बुजूद की कुजी, 
इंजाद का कलम आदि वाक्य मनुष्य के लिये कहे गए हैं | 

५६, नफ़्से कुछी श्रयवा नफसे फामिल--ईश्वर की इच्छा । 

५७ सहर--वह वन जो पति अपने विवाह के समय पत्नी को देना 
स्वीकार करता है | 

५८ मलकूत--देखो जब्ररूत । 

५६, जिक्र, जप:--ईश्वर के नामों तथा उसकी प्रशसा सबवी वार्क्यों 
का सुमिरन यह दो प्रकार का होता है। जिक्रे जली, जिसका उच्चारण 
जोर ज़ोर से हो ( २) ज्ञिक्रे खफ़ी जिसका उच्चारण मन में हो। सूफ़ियो 
के विभिन्न घिलधिलों म जिक्र के नियम श्रलग श्रलग हैं । 

६०, श्रालमे मजाज--मौतिक ससार | 

६१ मुहम्मद साइब का नूर अ्रथवा नूरे मुहम्मदी या हकीकत मुहम्गदी 
अथवा मुहम्मद साहब को वास्तविकता--प्रसलमानों के अनुसार सष्टि को 
रचना के पूव ईशर ने अपने नूर ( ज्योति ) से मुहम्मद साहव के नूर को 
पैदा किया । ऊश जाता हे कि सृष्टि की रचना के पूर्व ईश्वर ने मुहम्मद साहव 
के नूर को चार भागों में विभाजित किया '१) कलम (२) लौह (तख्ती) (३) 


( १११ ) 
ग्रछ्ाह का अर्श और चौथे के चार श्रन्य भाय किए ( श्र ) हमलतुल अ्रण 
थयवा श्राठ फरिशे जो ईश्वर के निशासन को सेमाले है (व ) ऊर्सी श्रथवा 
अरश का नीचे का भाग ( ते ) फ़ारेश्ते (द ) इसे फिर चार भागों मं काटा 
गया ( क ) सत्त ग्रम्काश (ख ) ७ नरक तथा स्य्म (ग)मभूम (घर) 
इसके फिर चार भाग किए गए ( १ ) श्र का प्रकाश ( १) मत्तिप्क का 
प्रकाश (३ ) प्रेम का प्रकाश ( ४ ) अन्य सृष्टि । 

६२. हज़रत नुलेमान--एक पंग्रत्र जिनका हवा पर मी राज्य बताया 
गया हे। वे शपने ऐक्चये, योग्यता तथा बुद्धिमचा के लिय ग्रचद्ध बताए 
जाते है । 

६३. हुदहृद--एक पक्षी जो करान के अनुसार हजरत झुलेमान के पत्र 
सेथ्रा की मलकफा की ले जाता था। 

६४. सेबा--बमन का एक नगर | 

५, बुर(- रसूल के एक सहचर । हु 

६६. अलत्त--ऊुरान के श्रनुसार कयामत मे ईब्बर श्ात्माओं से 
पूछिगा--अलत्य वे रव्येकुम! ( क्या में तुम्दारा ईश्वर नहीं 2 ? ) 

६७. बता--उस समय वे उत्तर देगा--वला ( निःसदेद तू टी है । )”? 

दे८, कंप्रामत के दिन | 

६९, वहां सूफियों से तात्यय है । 

७०. पद सयोधन मुह्म्मद साहव के लिये है । 

७१ ऊुफ़ -वे बातें जो इस्लाम के विद्द्ध हो | 


५ 


अब्वाय २ 


१, उमर खताव--सुखलमाना के दसरे 
२. ऐनुल अज्ञात--एे प्रनिदद र' 
३. फ़िर्लोन--मिल का यादशाह वल्लीद पिन झुसाव जो सूसा येंद्राबर 
फप्त समझालोन था | 
४. दिीमान--ठि्पान का मजी । 
५, कारून३--+ए ड़ प्रटायड़्ा वी तथा 
परहुत यद्गा दिराजी था । 


एर्नाफा ( मृत्यु ६४४ 4० ) 
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६. श्रवू जहेल - मुहम्मद साहब का एक चाचा णो श्रतिम समय तक 
उनका विरोब करता रद | मुहम्मद साहइब्र से युद्ध करता हुआ बद्र के युद्ध में 
माच ६२४ ई० में मारा गया | 

७, इतलीस--वह फ़रिश्ता जिसने आदम को ईश्वर के पश्रादेशानुसार 
सिजदा नहीं किया ओर श्रादम तथा उनकी सतान को मागंश्रष्ट करने की 
प्रतिज्ञा की । सूफी साहित्य में वह शेतान नहीं क्योकि उसने ईश्वर की उपेक्षा 
नहीं की, ओर वह कर भी कैसे सकता था, क्योंकि फोई मी कार्य श्रक्ताह फी 
इच्छा के विना नहीं हो सकता | वह सवदा अल्लाह का ही सिजदा करता हे 
आर उसके आदेश पर भी किसी अन्य को सिजदा करने के लिये तैयार 
नही | अतः तसव्वुफ़ में इतलीस श्रक्ताह का बड़ा भक्त है | 

८ साकी - मदिरा पिलानेवाला | प्रायः तरुण इस काय को करते थे ) 

६, शेख शिव॒ज्ी--त्रगभदाद के एक बहुत बडे सूफ़ी । इनफी मृत्यु ३१ 
जुलाई ६४६ ६० फो हुई । 

१०, सलमा--एक स्त्री जो अपनी सुदरता के लिये बड़ी प्रसिद्ध थी | 

११ कुन--जत्र ई-वर ने सृष्टि की रचना करने की इच्छा की तो 
उसने 'कुन? ( हो जा ) कहा और सत्र कुछ हो गया । 

१२, मिज़रात्र-तार का बना हुआ एक प्रकार का नुकोला छुल्ला 
जिससे सितार बजाया जाता हैं। 

१३ इसका कारण यह है कि मुसलसारनों के अनुसार मुहम्मर साहब 
के पश्चात्‌ पिछुली शरीश्रर्तों का अत हो गया ! 

१४, नवाफिल - वे नमाज ज्ो श्रनिवाय नहीं । 

१५ वज़ीफ़े - विभिन्‍न कुरान के वा्यों तथा ईश्वर के नार्मों आदि 
का जाप | है 

१६ दूरबाश--दूर रहो | बादशाहों की सवारी तथा राजसभाश्रों में 
इसका प्रयोग सवंसाधारण फो दुर हटाने के लिये किया जाता था । 

१७ निसाब--वह कम से कम आय जिसपर धार्मिक फर लगते है । 
१८, जब ईश्वर ने इबलीस की इच्छा के विरुद्ध आदम फो पेंदा करना 
निश्चित कर लिया तो उसने शपथ ली यी कि 'में मनुष्य फो मागरगम्रष्ट 
करता रहूँगा? | 
१६ श्रमानत--ईइवर का ज्ञान ऐसी अ्समानत ( धरोहर ) बताई गई 
है जिसका भार मनुष्य के अतिरिक्त कोई नहीं उठा सका । यह बात मनुष्य 
की त्रहुत बड़ी विशेषता बताई गईं है। 


( ११३ ) 


२०, काफ़ पर्वत--कहा जाता है कि ये पवत संसार को घेरे हैं। मुसल- 
नो का विश्वास है कि इस पर्वत पर जिन्नात ग्रादि निवास करते हैं। 

२१, खाकानी--अ्रफजडद्दीन इत्राइम ( पुत्र ) श्रली शिरवाना 
सिद्ध फ़ारसी कवि जिनकी रचनाओं में तुहफ़तुल एराकीन तथा क्रसीदे 
डे प्रसिद्ध हैं। उनकी झृत्यु ११८६ ई० श्रयवा ११६८ ई० में हुई । 

२२. जफात--मुसलमानो के लिये उनकी कुछ निश्चित आय पर कर | 

थे 


अध्याय ३ 


१, तहस्जुद--आधी रात्रि के बाद की नमाजें ) 

२. नवाफिल--ऐसी नमाजें श्रादि जो अनिवाय न हो । 

३, तकबीर--अलाहो श्रकवर कहना । 

४. नीयत--नमाज में निर्धारित रकातें पढने की प्रतिशा । 

५, ऐनुल वकीम--खुफ़ियों के श्रनुसार यत्नीन श्रयवा विश्वास की तीन 
श्रेणियों होती हैं। इल्मुल यक्षीन (१) ऐनुल यकीन (३) इहत्रक्ल 
यक्नीन । घुश्रों देखकर लोगों को इस वात का विश्वास हो जाता है कि वहाँ 
श्रम्मि है। यह इल्मुल यकीन है। फोई अपनी श्रॉसों से श्राग देखता है | 
उसे पहले मनुष्य की अ्रपेज्ञा श्रधिक विज्ञास हो जाता है। यद ऐनुल 
यकीन है। फोई अपना हाथ थाग में डालता है श्रोर जल जाता है। उसे 
पहले दोनों व्यक्तियों की श्रपेत्षा फह्दी अधिक आग का विश्वास हो जाता है | 
यह इक्कूल यवीन है । पहला अनुमान द्वारा विश्वास, दूसरा निरीक्षण द्वारा 
पिश्वास ओर तीसरा अनुभव द्वारा ज्ञान । 

६. संप्रदाय--इस्लाम के विभिन्न ७२ सप्रदाय | 

७. नंकल--त्तात | 

८. नंत--क्रान । 
कम तहामद बाहव के गदीने पहन कै ती। हे है. न) रमका 
ये कुरान थी च्याझपा फरने में बड़े प्रसिद्ध थे जम बिक री 
भें हुई | पावद्ध 4। इनकी मृत्यु दृ८७छ द७ 


ग्रंथ सूची 


| इस सूची में केवल वे ही पुस्तके दी गई हैं जिनकी चचो भूमिका 
अथवा व्याख्या में की गई है । तसव्वुफ की समस्त सहायक पुस्तकों 
का उल्लेख जिनके आधार पर भूमिका तथा व्याख्या तैयार की गई 


है, देना संभव नही ] 


१--कलेमाते चंद, लेखक मीर अब्दुल वाहिद ( फ़ारसी ) हस्तलिखित 
अलीगढ । 

२--कुशफ़्ल॒महजूत्, लेखक हुजवेरी ( फ़ारसी ) लाहौर प्रकाशन 
१६२३ ई० | 


३--खिलजी कालीन भारत, श्रनुवादक रिज़वी ( हिंदी ) श्रलीगढ 
१६५५ ई० | 


४--गुलजोर श्रवरार, लेखक गौसी शचारी ( फ्रारसी ) हस्तलिखित । 


५--जवामे' उल किलम, लेखक ख्वाजा गेसू दराज ( फ़ारसी ) इन्तिजामी 
प्रेस उस्मानगंज ( १६३७-३८ ई० ) 

६--नफ़ायसुल मशआ्रासिर, लेखक मीर अलाउद्दौला मीर यहिया कजवीनी 
( फारसी ) हस्तलिखित श्रलीगढ । 

७--फ़वायदुल फ़वाद, लेखक श्रमीर हसन ( फ़ारसी ) फ़ख्सलमतावे 
१६५५-५६ इ० | 

प८--वदरलहयात, लेखक शेख मुहम्मद गौस ( फ़ारसी ) देहली १८६० ई० । 

६--मआसेरल केराम, लेखक मीरगुलाम अली श्राजाद बिलग्रामी (फ़ारसो) 
आगरा १८८० ई०। 

१०--मकतृूबाते शरफुद्दीन यहिया मुनेरी, लेखक यहिया मुनेरी कुठबंखान- 

ए--इस्लामी पजाब । 
११--मजमउल बहरैन, लेखक दारा शिकोह ( फ़ारती ) कलकत्ता | 


( ११४ ) 


१२--मुतखब्ुत्तवारीख, लेखक मुह्ला अब्दुल कादिर बदायूनी ( फ़ारती ) 
कलकत्ता १८६४-६६ इ० | 
!३--रिसालये कुशेरिया, लेश्रक कुशेरी (अरत्रा ) मिश्र में प्रकाशित 


१६२३ ई० | 

१४--सत्र-ए-सनात्रिल, लेखक मीर श्रब्दुल वादिद ( फ्रारसो ) इत्तलिखित 
अलीगढ । 

१४--६स्ते शुब्रह्मत, लेखक मीर अब्दुल वाटिद ( फ़ारसी ) हस्त लिखित 
अलीगढ़ । 


१६--हिंदी साहित्य का झ्रालोचनात्मक गतिद्ास, लेखक डा० रामकुमार 
वमा (हिंदी ) प्रयाग १६४८ । 


